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Vestea creştină despre mântuirea oamenilor lasă să se înțeleagă, 
fără îndoială, faptul că stăpânirea lui Dumnezeu reprezintă darul con- 
diționat prin care procesul metanoia devine posibil’. Isus a proclamat 
lucrul acesta ca vestitor al evangheliei lui Dumnezeu: „Timpul s-a îm- 
plinit, împărăția lui Dumnezeu este aproape. Convertiți-vă şi credeți în 
evanghelie!” (Mc 1,15). Având în vedere această realitate, pot fi gândite 
perspective ale convertirii sociale. Aici trebuie avut în vedere faptul că 
ambele comunități — Biserica şi societatea — au de îndeplinit misiuni 
specifice în slujirea împărăției lui Dumnezeu. Într-un prim pas al reflec- 
țiilor ce urmează, va fi prezentată împărăţia lui Dumnezeu din punct 
de vedere biblic, istorie şi teologic-etic cu intenţia de a arăta legăturile 
dintre stăpânirea lui Dumnezeu şi convertire. Într-un al doilea pas, 
trebuie reflectată triada credință, speranţă, iubire — înțeleasă ca forță 
constructivă a comunității — în lumina împărăției lui Dumnezeu. Această 
triadă trebuie să cuprindă dimensiunea socială, şi astfel, să deschidă 
spaţii de acțiune pentru convertire. În sfârşit, într-un al treilea pas, se 
va acorda atenţie fenomenelor socio-culturale ale schimbării valorilor, 
care ar putea oferi şanse pentru procesul convertirii în societatea de 
astăzi. 


1. Impărăţia lui Dumnezeu şi metanoia 


O privire asupra evoluţiei istorice a conceptului“ de „împărăţie” şi 
„stăpânire a lui Dumnezeu” oferă posibilitatea de a constata diferite 


1 În acest studiu am preluat şi tradus în limba română capitolul al V-lea din teza de 
doctorat pe care am susținut-o în anul 2000 la Universitatea din Bochum, Germania. 
Având ca titlu „Metanoia - Dimensiunea socială. Convertirea din păcatul social şi trans- 
formarea structurilor păcatului”, teza a fost publicată în limba germană la Editura 
Sapientia (aşi), în 2002. 

2 Cf. par., Mt 4,12.17, Le 4,14ş.u. Cf. B. LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu- 
Werdens. Praktisch-theologische Uberlegungen zu Möglichkeiten und Grenzen 
christlich motivierter Erneuerung, Würzburg 1989. 

3 Cf. GS 36 şi, legat de acest număr, cf. (capitolul al III-lea al primei părți) 
comentariul lui A. AUFR, în: LTAK.E, III (1968), 377-397, 385ş.u. 

Există o diferență între stăpânire şi împărăție: stăpânirea arată puterea exerci- 
tată de Dumnezeu spre mântuirea oamenilor, în timp ce împărăţia indică, mai degrabă, 
spaţiul instituțional. Cf. R. SCHNACKENBURG, „Reich Gottes”, în BTh W4, 468-478, 468; 
A. LINDEMANN, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes - IV Neues Testament und 
spätantikes Judentum”, TRE 15 (1986) 196-218, 196; M. KNAPP, „Herrschaft Gottes, 
Reich Gottes — II. Theologiegeschichtlich, III. Systematisch-theologisch”, în LThK3, V 
(1996), 31-37. 
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aspecte ale legăturilor reciproce dintre împărăţia lui Dumnezeu şi 
metanoia. Într-adevăr, oferta mântuirii din partea lui Dumnezeu are 
loc în istoria mântuirii, însă realizarea ei are nevoie de disponibilitatea 
convertirii oamenilor. In acest sens, trebuie reţinut faptul că, în dife- 
rite contexte, sensul stăpânirii lui Dumnezeu a influenţat diferite şanse 
ale convertirii. In sens biblic, pot fi văzute perspectivele largi, în care acţi- 
unea lui Dumnezeu are în vedere omul întreg. Înţelegerile unilaterale, 
în cadrul evoluţiei istorice, a conceptelor de „împărăție a lui Dum- 
nezeu”, „om”, „Biserică” şi „lume” au afectat negativ şansele conver- 
tirii. O teologie reînnoită, care are în vedere stăpânirea lui Dumnezeu, 
Biserica şi realitatea lumii, face posibilă prezentarea perspectivelor 
legate de dimensiunea socială a convertirii în contextul vieţii moderne. 


1.1. Contururi biblice 


Atât în Vechiul Testament, cât şi în Noul Testament, stăpânirea şi 
împărăţia lui Dumnezeu au pentru credință o semnificaţie centrală’. 
Aici, perspectivele convertirii stau întotdeauna în strânsă legătură cu 
credința în Dumnezeu, eliberatorul poporului ales şi creatorul lumii în- 
tregif. Participarea la împărăţia lui Dumnezeu cere disponibilitatea 
convertirii, care face ca darul mântuitor al lui Dumnezeu şi acceptarea 
sa din partea omului să devină realitate”. 


a) In Vechiul Testament, poporul credincios, Israel, mărturiseşte 
revelația lui Dumnezeu în lume şi impunerea stăpânirii sale în 
favoarea aleşilor săi. Răspunsul de credință al oamenilor dat inițiativei 
salvifice a lui Dumnezeu trebuia să cuprindă participarea personală şi 
socială la edificarea vieţii comunitare în solidaritate. Dimensiunea verti- 
cală a stăpânirii lui Dumnezeu în lume a devenit o provocare pentru 
responsabilitatea față de condiţiile orizontale ale spațiului de viață din- 
tre oameni. În tensiunea dintre promisiune şi împlinire, experiența mân- 
tuirii trebuia înțeleasă ca bază pentru acțiunea omenească. 

Caracteristic pentru ideile de stăpânire şi de împărăție a lui Dum- 
nezeu este, deja de pe vremea patriarhilor, credința în „Dumnezeul trans- 
cendent şi personal al părinților”, care se descoperă în lume celor aleşi 
de el, îi adună împreună ca frați şi surori în spiritul solidarităţii sale prac- 
ticate față de oameni, îi apără împotriva atacurilor şi li se descoperă 
istoric, în tensiunea dintre promisiune şi împlinire (urmaşi şi ţară), ca 
cel care merge împreună şi este prezent pentru ei (cf. Gen 10-50. 


5 Cf. E. HAAG, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes — I. Biblisch-theologisch. 1. Altes 
Testament”, în LThK3, V (1996), 26-28, 26; H. MERKLEIN, „Herrschaft Gottes, Reich 
Gottes — I. Biblisch-theologisch. 2. Friihjudentum; 3. Neues Testament”, în LTAK3, V 
(1996), 28-31, 29; R. SCHNACKENBURG, „Reich Gottes”, 468. 

6 Cf. J.B. BAUER, „Umkehr”, în BTh W4, 544-546, 544ş.u. 

1 Cf. R. SCHNACKENBURG, „Reich Gottes”, 474ş.u. 

8 E. HAAG, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes”, 26. Mai pe larg despre aceasta şi 
despre mărturia fundamentală a credinţei în Vechiul Testament, cf. J. SCHREINER, 
Theologie des Alten Testaments (Die Neue Echter Bibel: Ergânzungsband, 1), 
Wiirzburg 1995, 57-65. 
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Experienţa de credință a faptelor minunate salvifice din timpul marii 
eliberări din sclavia egipteană implică un răspuns corespunzător din 
partea poporului, care trebuie să se dovedească corespunzător, alături 
de actul de credinţă al recunoaşterii lui Dumnezeu Eliberatorul, şi în co- 
edificarea unei societăți noi în libertate şi bine comun pentru toţi”. 

Pentru construirea unei societăți noi, nu este suficientă eliberarea 
de mecanismele exploatatoare străine şi exterioare. Pentru aceasta, este 
necesară şi convertirea interioară a poporului şi a membrilor săi. Mo- 
mentele de dezamăgire legate de edificarea noii vieţi în Ţara Făgăduită 
arată că eliberarea divină de situaţiile duşmănoase străine n-a găsit 
întotdeauna, la oameni şi în practica socială, ecoul aşteptat al unei 
libertăţi personale şi sociale. De aceea, se vorbeşte despre o pervertire 
a idealului teocratic al stăpânirii lui Dumnezeu şi despre necesitatea 
unei critici față de această situație. 

In opoziţie cu pervertirea idealului teocratic, apărută în Israel, şi cu 
critica la adresa indignării şi incapacității poporului îndepărtat de 
Iahve de a corespunde exigenței etice a stăpânirii şi împărăției lui 
Dumnezeu (cf. Ex 19,5ş.u.), profetismul preexilic a anunţat că stăpâni- 
rea regească a lui Iahve asupra Sionului grăbeşte spre cunoaşterea 
judecății (cf. Is 6,1-11) şi va pune capăt oricărei aroganţe față de Dum- 
nezeu în Israel (cf. Am 8,2; Ez 7,2) şi lumii popoarelor (cf. Is 10,5-15)%. 

Prăbuşirea monarhiei davidice înseamnă o îndepărtare de Dumnezeu 
şi, totodată, un eşec grav în domeniul politic, economic şi socio-cul- 
tural. In acest context poate fi înțeles discursul despre dimensiunile so- 
ciale ale păcatului, care scoate în evidență mari contradicții sociale în 
comparaţie cu mântuirea lui Dumnezeu şi cu binele oamenilor”. 

Proporția răului, necredința poporului şi respingerea din partea 
acestuia a convertirii justifică experiența exilului. Aceasta este inter- 
pretată, mai întâi, ca pedeapsă, însă ulterior este văzută ca ocazie de 
convertire!?. Intoarcerea din exil favorizează o aprofundare a concepției 
despre stăpânirea lui Dumnezeu în trăsăturile ei escatologice, şi scoate 
în evidență dispoziția lui Dumnezeu de a ierta poporul suferind. In 
acest context, perspectivele convertirii se îmbogățesc cu dimensiuni 
interioare în inima omului, în timp ce concepția despre poporul ales, 
Israel, trece într-un plan secundar, din cauza unor idei apocaliptice în 
favoarea unui privilegiat „rest sfânt”. 


9 Cf. J. SCHREINER, Theologie des Alten Testaments, 193ş.u. 

10 E, HAAG, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes”, 27. 

1! De semnificația veterotestamentară a păcatului aparține convingerea că păcatul 
„nu este o problemă care să-l privească doar pe individ”, ci şi comunitatea: F. REITERER, 
„Siinde-Siihne” (AT), în BthW4, 515-521, 515. Despre aspectele sociale ale păcatului în 
raport cu delicte sociale, cf., tot acolo, în continuare 516ş.u. 

12 Cf. E. HAAG, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes”, 27; J. SCHREINER, Theologie des 
Alten Testaments, 246. 

13 Cf. E. HAAG, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes”, 27; R. SCHNACKENBURG, „Reich 
Gottes”, 470. 
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Dimensiunea escatologică a împărăției lui Dumnezeu şi a chemării 
la convertire, legată de aceasta, va ocupa un loc important în predica 
lui Isus despre basileia lui Dumnezeu!f. În această dimensiune este 
integrată speranţa într-o creație transformată, cu perspectiva unui cer 
nou şi a unui pământ nou”. 


b) In Noul Testament, conceptul de „stăpânire a lui Dumnezeu” dă 
expresie conținutului central al mesajului lui Isus*®. In predica lui Isus 
despre împărăția lui Dumnezeu are loc o schimbare teologică. Situaţia 
judecății pe care el o presupune (cf. Mt 3,7-12 şi par.; Le 13,3.5), asemenea 
lui loan Botezătorul, ca urmare a tradiției deuteronomice (cf. Dan 9,3- 
19; Bar 1,15-2,10; Hen (etiop.) 93,8ş.u.), este înlocuită prin proclama- 
rea mântuirii escatologice pentru Israel. Aceasta are loc în fericirea 
„săracilor”, cărora li se atribuie împărăţia lui Dumnezeu (cf. Le 6,20ş.u.; 
par.), sau în anunțarea apropierii stăpânirii lui Dumnezeu (cf. Mc 1,5; 
Le 10,9; par). 

Dacă se pune întrebarea referitoare la esenţialul convertirii în pre- 
dica lui Isus, trebuie avute în vedere expresiile a se converti şi a deveni 
copil!5. Intoarcerea de la rău, de la păcat, şi asceza sau postul sunt, fără 
îndoială, semne ale convertirii, dar ele nu constituie nicicum esenţialul 
convertirii, 


ci, într-un mod propriu, orientarea inimii spre Dumnezeu, asemenea copi- 
ilor, care se lasă conduşi fără răutate şi plini de încredere fără margini. Ade- 
vărata convertire, aşa cum o vede Isus, este acolo unde omul nu se mai încrede 
în sine însuşi, când el nu mai doreşte să realizeze propria-i mântuire cu pute- 
rile sale, ci încetează de a mai privi la sine, se încrede în Dumnezeu şi de 
la el aşteaptă toată mântuirea!?. 


14 Cf. R. SCHNACKENBURG, „Reich Gottes”, 470ş.u. 

15 Mântuirea finală va face suferința uitată, iar bucuria îi va umple pe oameni: „Căci 
nenorocirile din vremurile de demult au fost uitate şi stau departe de ochii mei. Pentru 
că eu voi face ceruri noi şi pământ nou. Nimeni nu-şi va mai aduce aminte de vremurile 
trecute şi nimănui nu-i vor mai veni în minte” (Is 65,16c-17). 

16 Cf. H. MERKLEIN, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes”, 29. 

17 Cf. H. MERKLEIN, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes”, 29. 

18 Mt 18,2-3: „Chemând la sine un copil, l-a pus în mijlocul lor şi le-a spus: «Adevăr 
vă spun, dacă nu vă veți întoarce şi nu veți deveni asemenea copiilor, nu veți intra în 
împărăţia cerurilor»”. A 

19 J.B. BAUER, „Umkehr”, 545. In acest loc, trebuie avut în vedere faptul că, pentru 
Isus, tată era desemnarea tipică a lui Dumnezeu; el este Abba — „Tata”, „Tăticul”. Acest 
mod de adresare se raportează la profunda relaţie dintre Isus şi Dumnezeu şi, din acest 
motiv, ea nu trebuie minimalizată. „Ar fi greşită o devalorizare a acestei forme de adre- 
sare către Dumnezeu, în sensul unei minimalizări, adică s-ar face din Domnul şi Stă- 
pânul doar un «tătic drăguţ», în jurul căruia copiii ar sări după cum vor ei. Faptul că 
Dumnezeu, căruia Isus i se adresează cu «Abba», rămâne Domn şi Suveran este arătat 
deja de rugăciunea Tatăl nostru, în care se cere de la «Abba» să se impună ca Domn şi 
Rege”, H. MERKLEIN, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, Stuttgart 1983, 84. 
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Perspectivele convertirii sociale, în lumina împărăției lui Dumnezeu, 
pot fi arătate din modul în care Isus a înțeles şi a proclamat stăpânirea 
divină în cheie escatologică. Că Isus i se adresează lui Dumnezeu cu 
„Abba” şi-i învaţă pe ucenicii săi să se roage la fel, nu presupune o con- 
ştiinţă specială de Fiu a lui Isus”, ci tocmai faptul că stăpânirea esca- 
tologică a lui Dumnezeu a început deja în predica şi în faptele sale sal- 
vifice: „Isus îl proclamă pe Dumnezeu care poate fi invocat ca «Abba», 
însă tocmai prin aceasta el îl proclamă pe Dumnezeu ca pe Dumnezeul 
escatologic, a cărui stăpânire este proclamată de Isus deja ca un eveni- 
ment prezent”?!. In legătură cu această idee a lui Isus despre stăpânire, 
trebuie lămurită problematica convertirii sociale. Zorii împărăției lui 
Dumnezeu în semnele experimentate concret sunt evidenţiate în mod 
deosebit în Evanghelia după Luca”. Intre mântuirea escatologică a lui 
Dumnezeu, inițiată deja în Isus, şi marea bucurie care se naşte în acest 
context are loc procesul metanoia ca efect al îndurării lui Dumnezeu 
față de poporul său. H. Merklein a atras atenţia cu privire la ispita şi 
greşeala de a interpreta metanoia ca pe un act religios al fiecăruia (par- 
ticular). In discuţiile pline de tensiune dintre Isus, vestitorul şi reali- 
zatorul stăpânirii lui Dumnezeu, şi criticii săi orientaţi fariseic, care 
cereau pentru dobândirea împărăției lui Dumnezeu o strictă respectare 
morală a Torei şi, corespunzător acesteia, o convertire a păcătosului, 
Isus le anunţă păcătoşilor împărăţia lui Dumnezeu înainte ca aceştia să 
o fi putut merita printr-o convertire dovedită. 

Bucuria pentru ceea ce a fost găsit din nou, în Le 15%, trebuie înțe- 
leasă în strânsă legătură cu marele eveniment salvific pentru poporul 
israelit, şi nu doar pentru indivizi particulari”. 

Faptul că Isus se îndreaptă către cei păcătoşi şi interpretează comu- 
niunea cu ei ca un act al regăsirii se integrează cu interioară consec- 
venţă în cadrul mesajului său escatologic. Căci, dacă este adevărat că 
Isus, prin proclamarea stăpânirii lui Dumnezeu, promite mântuirea esca- 
tologică şi o anunţă ca un eveniment deja prezent nenorocirii colective 
în care se afla Israelul, conform gândirii sale, aceasta poate însemna, 


2 Aici, H. Merklein contrazice teza lui J. Jeremias şi a lui H. Schürmann, care vor 
să vadă în formula de adresare Abba conştiinţa de fiu datorată unei revelații speciale 
a lui Isus. Cf. H. MERKLEIN, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, 89ş.u. 

21 H, MERKLEIN, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, 91. Cf., acolo, în nota 133, 
alte trimiteri către W. SCHRAGE, „Theologie und Christologie bei Paulus und Jesus auf 
dem Hintergrund der modernen Gottesfrage”, în EvTh 36 (1976) 121-154, 135ş.u. 

2 Cf. H. MERKLEIN, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes”, 29. Mai pe larg, cf. la R. 
SCHNACKENBURG, „Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier Evangelien”, în HThAK, 
Supplementband IV, Freiburg-Basel-Wien 1993, 161-167, unde Isus este prezentat ca 
vestitorul evangheliei harului. 

23 Qaia (v. 6); drahma (v. 9); fiul (vv. 24.27.32). 

2 Cf. expunerea detailată a lui H. MERKLEIN, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, 
77-91: „Die Tilgung der Schuldvergangenheit Israels — Jesu Botschaft von der eschatolo- 
gischen Güte Gottes” (Iertarea trecutul păcătos al Israelului — vestea lui Isus despre 
bunătatea escatologică a lui Dumnezeu). 
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desigur, că trecutul păcătos al Israelului şi-a pierdut rostul înaintea lui 
Dumnezeu şi pornind de la Dumnezeu. Acţiunea de alegere a lui Dum- 
nezeu nou proclamată, escatologică, iartă trecutul păcătos al Israelului. 
Bunătatea lui Dumnezeu, după cum ne vorbeşte ea în parabola noas- 
tră%, este bunătatea lui Dumnezeu care acționează escatologic, care, de 
dragul acțiunii sale mântuitoare escatologice, nu mai priveşte la conse- 
cinţele (juridice) nenorocirii Israelului şi-l iartă”. 

In lumina harului lui Dumnezeu dăruit spre mântuirea oamenilor, 
care face posibilă convertirea prin iertarea păcatelor, devin vizibile pers- 
pectivele convertirii sociale în contextul unei înnoiri mai mari a înt- 
regii vieți comunitare. Aici trebuie avute în vedere două aspecte. Pe de 
o parte, păcatul din trecut nu mai are mare semnificaţie în fața mân- 
tuirii nemeritate, venite de la Dumnezeu, ceea ce, de altfel, nu este în 
nici un caz o bagatelizare a păcatului, ci conţine o chemare urgentă la 
convertire. În acest sens, păcatul este demascat sau apare chiar în 
respingerea convertirii: 


Păcatul apare acolo unde este refuzată convertirea. La pronunțarea amenin- 
țărilor împotriva oraşelor Corazin, Betsaida şi Cafarnaum (Mt 11,20-24; par.), 
s-a văzut cum acțiunea lui Isus a făcut să iasă la iveală vinovăția. Prin fap- 
tul că ei nu s-au întors, că nu au primit oferta mântuirii, deşi au fost săvâr- 
şite mari minuni în mijlocul lor, s-a descoperit păcatul lor şi au devenit vino- 
vaţi??. 


Din aceasta rezultă o situaţie neliniştitoare, anume că oamenii, prin 
refuzarea posibilităților de convertire, pot contribui la înrăutățirea 
condițiilor de viață în dimensiunea ei personală şi socială. Pe de altă 
parte, metanoia socială, prin profunda sa înnoire a vieţii, trebuie văzută 
în aşa fel încât convertirea să nu-l privească, în primul rând, pe individ 
ca problemă privată, ci să fie cerută de la toți oamenii, pentru că toți 
au nevoie de întoarcere (cf. Rom 3,23-26). 

Dacă în fața răului trăit ar fi căutaţi şi identificați numai făptaşii 
particulari, ar însemna o simplificare falsă sau o reducere a situațiilor 
păcatului şi a structurilor obiective ale răului. Vechea solidaritate în 
rău cere o nouă solidaritate în bine, adică în dispoziția pentru metanoia 
socială. Desigur că de convertire au nevoie păcătoşii, ca şi cei care se 
consideră mai puțin vinovaţi”. In parabola despre smochinul care nu 


2% Aici, autorul face referință la Le 15,11-32: parabola tatălui milostiv. 

26 H, MERKLEIN, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, 80. O prezentare similară 
pe tema bunătatea lui Dumnezeu faţă de păcătoşi în lumina lui Le 15,11-32, de altfel, 
cu mai puțină accentuare a dimensiunii escatologice şi cu evidenţierea disponibilităţii 
de convertire socială din partea oamenilor, oferă GNILKA, JOACHIM: „Jesus von Nazaret. 
Botschaft und Geschichte”, HThK, Supplementband III, Freiburg-Basel-Wien 1990, 
102-108. 

21 J. GNILKA, „Jesus von Nazaret. Botschaft und Geschichte”, 208-209. 

28 La baza acestui gând stă rezerva față de convingerea că celor răi le merge rău, iar celor 
buni, bine. Această convingere poate fi întâlnită la lumea care venea la Isus şi povestea 
despre soarta acelor galileeni pe care Pilat i-a ucis în timpul jertfelor cultuale (cf. Le 
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aduce rod (cf. Lc 13,6-9), Isus cere dispoziția de convertire de la toţi, 
chiar şi de la cei care nu au săvârşit nici un rău. In legătură cu poziția 
lui Isus față de galileenii ucişi, față de cei căzuţi la prăbuşirea turnului 
în Ierusalim şi față de smochin, trebuie reţinut că, pentru Isus, 


moartea violentă a oamenilor nefericiți nu este în nici un caz sigiliul lui Dum- 
nezeu peste viața rătăcită a păcătoşilor, ci un manetekel care avertizează şi 
care cheamă la convertirea cerută cu mult înainte. Semnul de avertizare se 
adresează tuturor, dar, mai întâi, locuitorilor Ierusalimului. Cu toate aces- 
tea, posibilitatea amenințătoare „veţi pieri la fel” trebuie aplicată nu distru- 
gerii oraşului, ci judecății prilejuite de sosirea definitivă a împărăției lui 
Dumnezeu. Astfel, acest loghion se integrează cu totul în predica lui Isus 
despre basileia”. 


1.2. Interpretări greşite 


Legătura strânsă dintre metanoia şi zorii timpului salvific şi prezen- 
tul concret al împărăției lui Dumnezeu, după cum reiese, înainte de 
toate, din Evangheliile sinoptice*, rămâne o condiție pentru perspecti- 
vele convertirii pe parcursul evoluţiei istorice. In actul convertirii, omul 
dă un răspuns decisiv la bunătatea anterioară a lui Dumnezeu. Deoa- 
rece convertirea nu poate fi o faptă întru totul proprie omului, ci un rezul- 
tat al ofertei salvifice divine, dispoziția de convertire a omului rămâne 
dependentă de forma „proclamării unui an de îndurare a Domnului” 
(Le 4,19)%. In acest caz, trebuie văzute contextele în care are loc această 
proclamare în diverse condiții socio-culturale. Interpretările greşite ale 
stăpânirii“ lui Dumnezeu pot conduce la o proclamare înțeleasă în mod 
unilateral, ceea ce, la rândul său, poate avea efecte negative pentru şan- 
sele convertirii, în special, în dimensiunea sa socială“. Pericolul unor 


13,1-9). Acestora le spune Isus: „Credeţi voi că aceşti galileeni au fost mai păcătoşi decât 
toţi ceilalți galileeni pentru că au suferit aceasta?” (v. 2). În continuare, Isus face refe- 
rință la istoria oamenilor care au fost ucişi la prăbuşirea turnului din Siloe cu aceeaşi 
întrebare: „Sau credeţi că cei optsprezece peste care a căzut turnul din Siloe, şi i-a ucis 
erau mai vinovaţi decât toți ceilalți oameni care locuiau în Ierusalim?” (v. 4). 

2 J. GNILKA, „Jesus von Nazaret. Botschaft und Geschichte”, 210. 

3 „Deoarece formula «împărăţia lui Dumnezeu este aproape» se referă nu numai la 
sosirea ei nemijlocită, ci şi la faptul că aceasta a început deja”, A. FEUILLET, „Metanoia”, 
în SM, III (1969), 453-463, 458. 

31 „Corespunzând naturii corporal-spirituale, istorice şi sociale a omului, converti- 
rea are întotdeauna (deşi în forme foarte diferite de expresivitate) un aspect legat de 
latura cultuală şi socială în toate religiile, inclusiv în creştinism (rituri de iniţiere, botez, 
liturgia penitențială, manifestări de trezire ş.a.m.d.), care poate fi atât partea corporal- 
socială a convertirii, cât şi faptul că este, în primul rând, partea dăunătoare a conver- 
tirii şi a religiei (acolo unde lucrurile nu sunt relativizate personal)”, K. RAHNER, „Konversion”, 
în SM, III (1969), 39-47, 39. 

32 Cf. H. MERKLEIN, Die +Jesusgeschichte — synoptisch gelesen, Stuttgart 1994, 170. 

33 Aici este vorba, în primul rând, de ideea de Dumnezeu, de om şi de lume. 

3 Cf. B. LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 185: „Verlust der 
Gottesherrschaft als ständiges kritisches Korrektiv menschlichen Handelns” (Pierde- 
rea stăpânirii lui Dumnezeu, în sensul de corectiv continuu al acțiunii umane). 
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interpretări greşite ale împărăției lui Dumnezeu a existat dintotdea- 
una în istorie. A fost deja în Biblie şi poate fi întâlnit în istoria creşti- 
nismului şi a Bisericii în diferite forme socio-culturale, condiționate de 
timpul respectiv”. În general, interpretările greşite pot fi împărțite în 
patru tendințe principale: verticalism versus, orizontalism, individua- 
lism versus colectivism şi formele lor inverse. In realitate, dimensiunea 
orizontală şi socială, individuală şi socială, corespunde structurii funda- 
mentale a omului, care este, în acelaşi timp, o unitate dintre trup-suflet 
şi individ-membru. In cazul în care nu se respectă şi nu este promovată 
această unitate, apare pericolul de neîndepărtat în care intervine dua- 
lismul în locul dualității armonice*f. Pornind de la faptul că între meta- 
noia, orientarea morală şi înțelegerea specifică unui anumit timp pri- 
vind discursul lui Isus despre împărăţia lui Dumnezeu există o strânsă 
legătură", trebuie prezentate în continuare câteva aspecte unilaterale, 
cu efecte negative pentru perspectivele convertirii sociale. 


a) Lumea de dincolo versus lumea de aici. Rădăcinile unei astfel de 
tendințe falsificatoare privind ideea de stăpânire a lui Dumnezeu ar 
putea fi găsite deja în apocaliptica iudaică: „Lumea prezentă şi socie- 
tatea sunt considerate ca fiind lipsite de mântuire, posibilitatea lor de 
îndreptare este considerată imposibilă”*5. In această tendință se află 
convingerea că adevărata viață poate fi trăită doar dincolo de existența 
lumii de aici. „Atenţia credincioşilor este abătută cu totul de la lume 
prin faptul că ei îşi orientează întreaga gândire şi speranță în mod ex- 
clusiv către «partea mai bună de dincolo»”5%. Acest mod de a gândi este 
însoţit de un fenomen de spiritualizare a împărăției lui Dumnezeu, în 
care stăpânirea lumească este în contradicţie cu cea a lui Dumnezeu“. 


35 Cf. B. LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 189$.u. Prezentarea împă- 
răției lui Dumnezeu în evoluţia istorică este în sine o temă vastă şi nu poate fi tratată 
aici în profunzime. Referinţe sintetice în acest sens pot fi găsite la M. KNAPP, „Herrschaft 
Gottes, Reich Gottes”, 31-34; M. BUSSMANN, „Reich Gottes - B. Historisch”, în 
NHThG, IV (1991), 389-402; H. FRIES, „Reich Gottes und Kirche in gesellschaftlicher 
Vermittlung”, CGG 29 (1982) 86-118; R. Mau, „Herrschaft Gottes-Reich Gottes - V. 
Alte Kirche bis Reformationszeit”, TRE 15 (1986) 218-224; M. BEINTKER, „Herrschaft 
Gottes-Reich Gottes — VI. Neuzeit”, TRE 15 (1986) 224-228. 

3 Despre diferența dintre dualitate şi dualism, cf. A.M. RAMSEY, Geistlich und Weltlich. 
Eine Studie über die jenseitigen und diesseitigen Aspekte des Christentums, Frankfurt 
a. M. 1968, 31ş.u. In acelaşi sens, Karl Rahner a definit drept apostazie orizontalismul 
radical raportat la porunca iubirii față de aproapele, în care Dumnezeu este recunoscut 
doar ca o cifră pentru justificarea demnității umane; cf. K. RAHNER, „Heilsauftrag der 
Kirche und Humanisierung der Welt”, Theologische Akademie 7 (1971) 9-29, 10ş.u. 

31 Cf. P HOFFMAN - V. Em, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral. Sittliche 
Perspektiven der Verkündigung Jesu, QD 66, Freiburg-Basel-Wien 19793, 65. 

38 P HOFFMAN — V. ED, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral..., 66. 

3 B. LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 191. 

40 Cf. M. BUSSMANN, „Reich Gottes — B. Historisch”, 390; R. MAU, „Herrschaft Gottes- 
Reich Gottes”, 219ş.u. 
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Aşteptarea utopică a răscumpărării într-o altă lume, mai bună, cea de 
dincolo, are consecințe pentru diferitele idei legate de realizarea vieții: 


În această sită a diastazei dintre „lume” şi „împărăţia lui Dumnezeu” se 
pot aşeza ulterior diferite forme ale împlinirii motivate religios sau cvasi- 
religios: fuga de lume şi disprețuirea lumii, privatizarea şi spiritualizarea 
individualistă a urmării creştine a lui Isus, depolitizarea a ceea ce este creş- 
tin, iar prin acestea, pe de o parte, înclinații spre acceptarea unei succesi- 
uni letargice a legăturilor şi evoluţiilor sociale, iar pe de altă parte, influen- 
țarea spre o acceptare lipsită de critică şi subestimarea stărilor domi- 
nantetl. 


Prin faptul că stăpânirea lui Dumnezeu este înțeleasă încontinuu ca 
distanță de pământesc şi apoi interpretată exclusiv ca o măreție trans- 
cendentă, îşi pierde funcţia sa critică față de prezent. In acest caz, nedrep- 
tatea şi asuprirea trebuie suportate în răbdare. Astfel de încercări sunt 
considerate nu rareori ca fiind voite de Dumnezeu şi, ca atare, sunt legi- 
timate“?. In acelaşi timp, există pericolul ca, din cauza unei înțelegeri 
false a împărăției lui Dumnezeu, aceasta să se transforme într-un ins- 
trument de simplă consolare“. Aici este îngustată dimensiunea istori- 
co-salvifică a mântuirii, care are drept urmare faptul că responsabili- 
tatea față de lume şi edificarea lumescului sunt promovate prea puţin. 


b) Lumea de aici versus lumea de dincolo. O altă interpretare gre- 
şită a împărăției lui Dumnezeu constă în închipuirea că „ordinea pămân- 
tească ar putea realiza anticipat stăpânirea lui Dumnezeu”. O astfel 
de mentalitate poate avea rădăcinile proprii în teocratismul iudaic şi, 
la fel de bine, în ideologia Imperiului Roman“. Forme concrete ale schim- 
bării unilaterale de semnificație a stăpânirii lui Dumnezeu, în care 
reliefarea escatologică trece în planul secundar, iar fața lumească pre- 
zentă vine în prim plan, pot fi văzute, în special, o dată cu apariţia schim- 
bării aduse de împăratul Constantin“5. O unitate mai puţin fericită, 
care merge până la identificarea dintre împărăţia lui Dumnezeu, stă- 
pânirea împăratului şi Biserică, constituie o altă dimensiune a pier- 
derii legate de înțelegerea stăpânirii lui Dumnezeu. „Conceptul biblic 
de «împărăție a lui Dumnezeu» a pierdut în acest context teologic con- 
ținutul său escatologic. Impărăţia lui Dumnezeu, care avea să vină, s- 
a transformat într-o «prelungire» înălțare a ceea ce este deja”. Intr-un 


4 P HOFFMAN - V. ED, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66. 

42 Cf. B. LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 191. 

8 Cf. B. LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 191. 

4 P HOFFMAN - V. ED, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66. 

4 Cf. P HOFFMAN — V. EID, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66. 

46 Cf. M. BUSSMANN, „Reich Gottes — B. Historisch”, 391. 

41 M. BUSSMANN, „Reich Gottes — B. Historisch”, 391. Cf. H. FRIES, „Reich Gottes und 
Kirche in gesellschaftlicher Vermittlung”, 87ş.u.; R. MAU, „Herrschaft Gottes-Reich 
Gottes”, 220. 
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astfel de context religios-politic s-a putut impune, încetul cu încetul, 
tendința 


de a-i da unei organizații concrete statal-socială o justificare obligatorie meta- 
fizică. Absolutismul monarhic se încadra excelent în această structură. La 
aceasta se adaugă o anumită formă de mentalitate mesianică a împlinirii 
care, deşi este destul de conştientă de perspectiva de viitor a împărăției lui 
Dumnezeu, totuşi, printr-un anumit mod de a gândi analogic, vrea să creeze 
deja acum veşnic „dreapta” împărăție a lui Dumnezeu, structurată şi 
condusă de o stăpânire legitimată şi mandatată de Dumnezeu (de exemplu, 
papalitatea, imperiul în Evul Mediu)“. 


Gândirea care stă la baza acestei orientări inspiră o angajare uman- 
pământească, ce face din realizarea împărăției lui Dumnezeu, aici şi 
acum, o datorie principală. Prin aceasta, se formează pas cu pas feno- 
menul moralizării mesajului despre stăpânirea lui Dumnezeu“. O astfel 
de evoluţie unilaterală este însoțită mereu de pericole. 

Pericolele unei astfel de interpretări se află, pe de o parte, în evolu- 
ţia care rezultă din ea şi creează presupusele sisteme etice perene, întru- 
cât sunt rânduite de Dumnezeu, a căror urmare este considerată ca fiind 
în slujba zidirii stăpânirii lui Dumnezeu”, şi, pe de altă parte, în legiti- 
marea unor stăpâniri concrete spirituale şi lumeşti, care, prin aceasta, 
sunt imunizate împotriva oricărei critici şi, drept urmare, sunt perpe- 
tuate, deoarece critica la adresa lor ar însemna respingerea stăpânirii 
lui Dumnezeus!. 

Din aceste construcţii rezultă urmări deosebit de negative cât pri- 
veşte posibilitățile unei edificări a vieţii la nivel responsabil atât per- 
sonal, cât şi social. In primul rând, se cere supunere absolută din par- 
tea autorităţii publice statale sau bisericeşti. Domină structuri orien- 
tate spre autoritarismul relaţiilor reciproce, în care stăpâneşte organi- 
zarea ierarhică dintre cei care comandă şi cei care ascultă, dintre cei 
care-i învaţă pe alții şi cei care învață”. 

In consecință, sunt acceptate şi „urmate” respectivele idei despre lume 
şi interpretări ale credinței. Alternativele sunt considerate periculoase 
şi sunt interzise; cine le concepe şi le propagă este bănuit de dezordine. 
Interpretarea monarhico-absolutistă face din Dumnezeu supraputerea 


48 P HOFFMAN — V. ED, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66. Cât priveşte 
diferite aspecte ale Bisericii în Răsărit şi în Apus, cf. H. FRIES, „Reich Gottes und Kirche 
in gesellschaftlicher Vermittlung”, 90ş.u.; R. MAU, „Herrschaft Gottes-Reich Gottes”, 
220ş.u. 

419 Cf. LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 189. 

50 Trimitere a autorului la P HOFFMAN — V. EID, Jesus von Nazareth und eine christliche 
Moral, 67s.u. 

5 B, LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 189. Mai pe larg despre 
aceasta, cu trimitere la poziția adoptată de Gioachino da Fiore, cf. M. BUSSMANN, „Reich 
Gottes - B. Historisch”, 394ş.u.; H. FRIES, „Reich Gottes und Kirche in gesellschaft- 
licher Vermittlung”, 94ş.u. 

52 Cf. P HOFFMAN — V. EID, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66. 
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absolută, în timp ce omul îşi trăieşte propria micime ca o forță apăsă- 
toare. Supunerea față de autoritate şi atitudinea tăcută în a fi de acord 
cu lucrurile aşa cum sunt ele se prezintă ca rezultatele unei astfel de 
experienţe a lumii şi a societății”. 

Fugii de lume, în cazul raportului lumea de dincolo versus lumea de 
aici, îi corespunde, aici, o imagine statică a edificării vieţii care îngus- 
tează în mod decisiv posibilitatea de a concepe schimbări profunde în 
spațiul de viață al lumii şi societății. Convingerea că împărăţia lui Dum- 
nezeu poate fi şi trebuie construită prin acțiunea umană a tuturor indi- 
vizilor, dar şi prin pretenţiile la puterile reprezentative ale lumii şi ale 
Bisericii, nu a rămas fără efect pentru înțelegerea sistemelor morale”. 
In ele, raportul dintre împărăţia lui Dumnezeu şi Biserică, împărăţia 
lui Dumnezeu şi lume, a fost deseori fals definit. Biserica şi lumea nu 
trebuie să reprezinte sau să construiască stăpânirea lui Dumnezeu, ci 
să o facă practicabilă. In acest sens, stăpânirea lui Dumnezeu rămâne 
prerogativa absolută a lui Dumnezeu şi nu poate fi realizată de nimeni 
altul. In privința unui sistem etic conceput în acest context, trebuie 
remarcat: 


Nu există sistemul moral-teologic definitiv care ar putea spune cum şi când 
se poate „construi” împărăţia lui Dumnezeu. Pornind de la dinamica împă- 
răţiei lui Dumnezeu, teologia morală se poate angaja în chip înnoit doar 
pentru a planifica şi oferi posibilități de realizare a unei umanități mai bune 
în condițiile schimbătoare individuale şi sociale ale vieţii, după unitatea de 
măsură a iubirii Dumnezeului lui Isus56. 


c) Individualism versus colectivism şi invers. In strânsă legătură cu 
evoluţiile greşite amintite mai sus, mai sunt încă două fenomene, care 
nu sunt fără semnificație pentru înțelegerea raportului dintre împără- 
ţia lui Dumnezeu şi metanoia socială. Interpretările individualiste ale 
stăpânirii lui Dumnezeu şi încercările de natură morală de a o dobândi 
prin eforturi proprii pot fi găsite, în primul rând, în Europa Occiden- 
tală. Acolo, evoluții catolice” şi protestante”, raportate la împărăţia lui 
Dumnezeu, au condus la formarea unor concepţii individualiste şi egoiste 


55 P HOFFMAN — V. E, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66-67. 

5t Mai mult despre acestea, cf. P HOFFMAN - V. Em, Jesus von Nazareth und eine 
christliche Moral, 67, nota 81. 

55 Cf. B. LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 189ş.u. 

55 P HOFFMAN - V. EM, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, 66-67. Mai 
departe, în legătură cu această tematică, cf. R. SCHNACKENBURG, „Ethische Argumentations- 
methoden und neutestamentliche Aussagen”, în K. KERTELGE, ed., Ethik im Neuen 
Testament, QD 102, 32-49, 46ş.u. 

5 In legătură cu tendinţe privatiste şi individualiste, cf., mai departe, constatarea 
critică a lui B. Lutz, Umkehr als Prozef ständigen Neu-Werdens, 191. 

55 Cf. R. MAU, „Herrschaft Gottes-Reich Gottes”, 222ş.u.; M. BUSSMANN, „Reich 
Gottes — B. Historisch”, 396ş.u.; H. FRIES, „Reich Gottes und Kirche in gesellschaftlicher 
Vermittlung”, 96-101; M. KNAPP, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes”, 32ş.u. 
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despre mântuire. O evoluţie diferită în Răsărit se orientează spre idei 
colectiviste, potrivit cărora omul este văzut ca membru al Bisericii şi al 
societăţii. Decisiv pentru mântuirea lui este, înainte de toate, nu dimen- 
siunea individual-personală a acțiunii sale, ci apartenenţa la națiune, 
la popor şi la Biserica influențată național. In acest mod de a gândi, 
colectivului îi revine, în mod decisiv, un rol prioritar în defavoarea 
individului*?. 

Atât individualismul, cât şi colectivismul constituie interpretări gre- 
şite şi trebuie văzute asemenea unor false concepții de împlinire, reduc- 
ționiste. Nici activitatea moralizată şi nici pasivitatea demoralizată nu 
sunt capabile să ducă, în mod pozitiv, la apariţia unui climat socio-cul- 
tural care să poată favoriza metanoia. 


1.3. Relevanta teologico-etică astăzi 


Retrospectiva critică asupra interpretărilor greşite ale stăpânirii lui 
Dumnezeu înseamnă o provocare pentru reflecţiile teologico-etice, o 
chemare de a evita astfel de atitudini şi de a crea atitudini noi, corespun- 
zătoare luminii credinţei, în mijlocul căreia stă mesajul despre împă- 
răţia lui Dumnezeu. 

Vestea despre venirea stăpânirii lui Dumnezeu se dovedeşte, astfel, 
centrul credinței creştine, spre care este orientat orice conținut de cre- 
dință şi în care se regăsesc toate într-un tot unitar. Aici se vede modul 
în care, în concepţia creştină, Dumnezeu şi lumea îşi aparțin reciproc 
şi modul în care, din acest motiv, concepţia creştină despre lume îşi gă- 
seşte orientarea tocmai în acest centru. In aşteptarea sosirii împărăției 
lui Dumnezeu se realizează viața creştină în această lume, în contextul 
unei tensiuni escatologice: ca ființă credincioasă, omul ştie că nu-şi 
poate găsi împlinirea definitivă a ființei sale umane în această lume. 
Cu toate acestea, lumea şi viața rămân „definitiv” în aceasta semnifi- 
cative; căci Dumnezeu nu vrea să fie Dumnezeu fără creația sa, ci să i 
se descopere acesteia ca Dumnezeu prin faptul că el le oferă făpturilor 
sale participarea la plinătatea propriei sale vieți. Această tensiune escato- 
logică este experimentată ca tensiune între acel „deja” al stăpânirii lui 
Dumnezeu, inițiată de-acum în mod real-simbolic, şi orientarea spre 
acel „nu încă” al desăvârşirii sale finale“. 

Din acest unghi de vedere sistematic-teologic al stăpânirii lui Dum- 
nezeu, se poate spune că tensiunea nu trebuie să conducă, în nici un 
caz, pe de o parte, la separare, la formarea de contraziceri extremiste 
între Dumnezeu, om şi creație sau, pe de altă parte, între împărăţia lui 
Dumnezeu, Biserică şi societatea lumeascăf!. Mai mult decât atât, aici 


5 Această remarcă trebuie înţeleasă în strânsă legătură cu influențarea tradiţiei 
ortodoxe de către cezaropapism. Cf. H. FRIES, „Reich Gottes und Kirche in gesellschaft- 
licher Vermittlung”, 92. 

5 M. KNAPP, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes”, 37. 

61 Cf. A.M. RAMSEY, Geistlich und Weltlich. Eine Studie über die jenseitigen und 
diesseitigen Aspekte des Christentums, 31-48; K. RAHNER, „Heilsauftrag der Kirche und 
Humanisierung der Welt”, 24-26. 
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trebuie reliefată semnificația unității obligatorii din cadrul ofertei sal- 
vifice, care presupune un raport corespunzător al omului față de Dum- 
nezeu, față de aproapele şi față de creaţie. 

In acest context, poate fi vorba de perspectivele dimensiunii sociale 
ale convertirii. Ea devine posibilă într-o relație productivă dintre Bise- 
rică şi societate, unde Biserica şi societatea trebuie văzute ca două mă- 
rimi în slujirea împărăției lui Dumnezeu. Dacă misiunea Bisericii şi a soci- 
etății față de lume este înțeleasă ca o angajare continuă pentru umani- 
zarea lumiiS?, trebuie avut în vedere faptul că metanoia, în dimensiu- 
nea ei personală şi socială, nu poate fi datoria şi rezultatul acţiunii pur 
umane în spaţiul bisericesc şi comunitar, ci efectul şi consecința misi- 
unii Bisericii şi societății, împlinite față de stăpânirea lui Dumnezeu. 
Lucrul acesta corespunde mesajului lui Isus despre împărăţia lui Dum- 
nezeu deja inițiată“. Chemarea la convertire este precedată de procla- 
marea şi de realitatea mundană incipientă“ a acțiunii salvifice a lui 
Dumnezeu. 

Pentru a vedea şanse concrete ale convertirii sociale, trebuie ținut 
cont de conceptul de metanoia în învățătura de astăzi a Bisericii. Ast- 
fel, pot fi reţinute două tendințe de orientare. 


a) O primă tendinţă a conceptului de convertire se leagă de terme- 
nul pocăință, care domină discursul despre păcat. Raportarea la trecu- 
tul marcat de păcat este prioritară. In centrul interesului stă omul ca 
individ. El ar trebui să realizeze o îndepărtare de păcat şi de propriul 
trecut. Pentru aceasta, se cere o atitudine interioară, sufletească: 


Dintre toate conceptele amintite, care desemnează evenimentul metanoia, 
din punct de vedere al conţinutului, se pare că, în documentele bisericeşti, 
cel al „pocăinței” este cel mai puţin explicat, cu toate că acesta desemnează 
atât atitudinea umilă sufletească în fața propriei păcătoşenii, uneori şi în 
fața experienţei de viață schimbate ce rezultă din aceasta, cât şi formele de 
expresie bisericeşti, comunitare şi/sau individuale ale numitei atitudini 
interioare. Deoarece aici pocăința este tematizată mereu în strânsă legă- 
tură cu păcatul, dă impresia că este orientată unitar către trecut. 


52 Despre raportul dintre Biserică şi societate privind misiunea comună față lume, 
cf. K. RAHNER, „Heilsauftrag der Kirche und Humanisierung der Welt”, 26-29. 

65 Cf. A. LINDEMANN, „Gottesherrschaft und Menschenherrschaft. Beobachtungen 
zum neutestamentlichen Basileia-Zeugnis und zum Problem einer theologischen Ethik 
des Politischen”, în ThGI 76 (1986) 69-94, 75. 

6 Cf. expresia „Geschehenereignis”, cu trimitere la fundamentul ei exegetic prezen- 
tat de H. Merklein în M. KNAPP, „Herrschaft Gottes, Reich Gottes”, 34; A. LINDEMANN, 
„Gottesherrschaft und Menschenherrschaft”, 92ş.u. 

65 Aici nu se va face o analiză detaliată a acestei tematici. Ea a fost deja prezentată; 
cf. B. LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 21-61: „Das Verständnis von 
Umkehr in kirchlich-offiziellen Dokumenten seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil”. 
Gândurile ce urmează fac referință la aceasta, în special paginile 58-61, unde sunt pre- 
zentate rezultatele. 

& B. LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 58. 
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Schimbările în lumea înconjurătoare şi în societate sunt aşteptate 
ca efecte ulterioare ale pocăinței individuale. Ce-i drept, sunt notate trans- 
formări necesare în domeniul social, însă tendinţa către spiritualizarea 
convertirii cauzează o pierdere a semnificației comunitare ale unui pro- 
ces de reînnoire mult mai bogat. De exemplu, pentru ductus-ul general 
din Reconciliatio et paenitentia, se poate spune, sintetic, că 


fiecare om este chemat, din cauza păcatului său, la convertire. În inima lui, 
el trebuie să se îndepărteze de păcat şi să se întoarcă la Dumnezeu. Drept 
consecință de la sine înțeleasă a unei astfel de schimbări interioare, vor fi 
nişte transformări ale vieţii sale, care vor atrage cu sine, în sfârşit, schim- 
bări în viața oamenilor şi în câmpul social şi, prin aceasta, o reconciliere 
globală. Astfel, convertirea însăşi, în esenţă, este un eveniment eminamente 
interior şi individual”. 


b) O a doua tendinţă legată de conceptul metanoia indică o orientare 
clară spre oferta salvifică a lui Dumnezeu. Din acest motiv, ea este orien- 
tată către viitor. Dimensiunea interioară a convertirii este presupusă, 
însă se acordă o mare valoare unităţii aspectelor personale şi comu- 
nitare ale dispoziţiei de întoarcere. Alături de indivizi, sunt invitate la 
transformare şi structurile, instituţiile şi organizaţiile. Faţă de Biserică 
şi societate este formulat un corectiv critic, care îşi are fundamentul în 
funcțiunea critică a stăpânirii lui Dumnezeu. Convertirea este înțe- 
leasă prioritar ca un proces, care nu se poate încheia în complexitatea 
vieții moderne, ci, mult mai mult, are nevoie de o plăsmuire continuă 
în contextul unor transformări profunde în Biserică şi societate. O tră- 
sătură importantă a acestei tendințe este evidențierea autonomiei 
Bisericii şi a societăţii şi, în acelaşi timp, recunoaşterea responsabili- 
tății personale pentru procesul de reînnoire a omenirii şi a lumii. In acest 
sens, metanoia apare în dimensiunea sa personală şi socială ca o con- 
secință a misiunii îndeplinite față de împărăţia lui Dumnezeu şi față de 
lume. 

Insă, prin acest mod de vedere, s-a trecut în favoarea unui concept 
de influență reciprocă între individ, Biserică şi societate, dincolo de schema 
liniară a convertirii, des întâlnită în documentele bisericeşti, conform 
căreia procesul de convertire începe o dată cu schimbarea de gândire a 
individului şi, pornind de la aceasta, datorită schimbărilor de compor- 
tament, merge mai departe — în mod automat — către transformările so- 
ciale. Prin aceasta, este descris totodată un proces care nu se încheie, 
chiar cu prețul izolării şi al ideologizării, deoarece, câtă vreme omul tră- 
ieşte în societate, este expus în mod permanent condiţiilor sociale aflate 
în schimbare şi, câtă vreme el se orientează după exigența evangheliei 
şi a stăpânirii lui Dumnezeu, nu-şi va vedea niciodată idealul împlinit 
în această lume€t. 


5 B. LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 31. 
68 B, LUTZ, Umkehr als Prozeß ständigen Neu-Werdens, 60-61. 
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2. Convertire în şi cu credinţă, speranţă iubire 


In mesajul său despre stăpânirea lui Dumnezeu, Isus uneşte în cu- 
vânt şi acțiune atât promisiunea escatologică, cât şi realitatea mântu- 
irii ce poate fi trăită la nivel social. Astfel, pentru ascultătorii cuvântu- 
lui despre împărăţia care va veni, există posibilitatea de a vedea în fap- 
tele vestitorului începutul a ceea ce el vesteşte“?. Trăirea milostivirii 
dumnezeieşti este condiția pentru dispoziția de convertire a oamenilor. 
O astfel de trăire, însă, nu are ca efect automat transformarea omului, 
ci îi cere acestuia aprobarea şi decizia sa personală”. Pentru existența 
creştină, credinţa, speranța şi iubirea marchează unitatea plină de 
tensiune care-i motivează şi-i face pe creştini capabili pentru mărturia 
în favoarea împărăției lui Dumnezeu în lume”!. In următoarele trei 
subdiviziuni, se va arăta faptul că credibilitatea creştinilor şi a Bisericii 
în proclamarea stăpânirii lui Dumnezeu şi în edificarea vieţii lor con- 
form acesteia în lume poate deschide perspective ale convertirii soci- 
ale”. 


2.1. Credinţa în sensul lumii 


Negocierea legată de criza credinței, de decăderea credinţei, de ateism, 
sau ceva asemănător, este arhicunoscută. Se spune că, prin acestea, s-ar 


6 In acest fel, mesajul lui Isus devine fundamentul oricărei acțiuni etice: „Pentru tim- 
pul de față, pentru situaţia în care se află Israelul şi întreaga omenire, nu este nimic 
mai importat decât a răspunde milostivirii lui Dumnezeu cu aceeaşi milostivire față de 
oameni. «Fiţi milostivi precum Tatăl vostru este milostiv!» (Le 6,36). Prin aceasta, Isus 
nu prezintă milostivirea lui Dumnezeu doar în general, ca model pentru acțiunea 
umană, ci arată milostivirea sa acum, aceasta putând fi experimentată în edificarea împă- 
răţiei harului său”, R. SCHNACKENBURG, „Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments”, 
în Von Jesus zur Urkirche, Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 
Supplementband I, Freiburg-Basel-Wien 1986, 35. 

“0 Despre semnificaţia etică a unităţii necesare dintre trăirea verticală a milostivii 
lui Dumnezeu şi provocarea orizontală a omului față de semenii săi, după este descris 
în parabola despre „slujitorul nemilostiv” (cf. Mt 18,23-34), cf. d. GNILKA, Jesus von 
Nazaret. Botschaft und Geschichte, 99-102; R. SCHNACKENBURG, „Die sittliche Botschaft des 
Neuen Testaments”, 35ş.u. 

11 Cf. T. SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus: eine exegetische 
Studie, Stuttgarter Bibelstudien 150, Stuttgart 1992, 204. 

2 „Intr-un sens acceptat de la sine, sunt credibile persoanele cărora li se acordă încre- 
dere în urma celor trăite; credibile, în acest sens, sunt şi instituţiile care corespund exi- 
genţelor etice; aceasta înseamnă, mai întâi, dreptăţii. Aici trebuie ţinut cont de faptul 
că oamenii nu sunt, în general, nişte sceptici: ei vor să li se permită să creadă şi să aibă 
încredere, pentru că îşi uşurează viața prin aceasta, deoarece, prin aceasta, se reduce 
complexitatea problemelor de viață şi pentru că, prin aceasta, este îndepărtat dubiul 
care împiedică acțiunile lor. Din acest motiv, pierderea credibilităţii nu înseamnă nici- 
decum pierderea necesităţii credibilităţii; dimpotrivă, experienţa-contrast constă toc- 
mai în faptul că exact această necesitate se anunţă, cu atât mai mult, cu cât este mai 
dezamăgită sau, pentru cine vrea să facă diferență de la bun început, pare că va fi 
dezamăgită”, D. MIETH, Die neuen Tugenden: ein ethischer Entwurf, Düsseldorf 1984, 
154. 
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pierde conştiinţa păcatului şi, implicit, dispoziția de convertire. Este vorba 
de o plângere care, nu rareori, este transformată într-o formă de acuză”. 
In societăţile moderne, se poate observa, deja de zeci de ani, tendința evi- 
dentă că orientarea orizontală a oamenilor a influențat şi ideile religi- 
oase. Potrivit acestei situaţii, Dumnezeu nu mai este căutat tradițional 
într-o aliniere verticală, ci, mai degrabă, sensibilitatea față de aproa- 
pele devine un loc al întâlnirii cu Dumnezeu. Modul în care este trăit 
aici sensul existenței umane depinde de mărturia creştinilor şi a Bise- 
ricii: 
Însă, deoarece Dumnezeu este prezent în sensibilitatea față de aproapele, 
slujirea socială față de aceasta se prezintă ca o slujire salvifică. Sensul kerig- 
mei creştine şi răspândirea ei prin Biserică constă în căutarea acestui sens 
profund al angajării umano-comunitare. Mântuirea şi umanitatea nu sunt 
identice, dar sunt atât de unite între ele, încât nu pot fi găsite şi nu se reali- 
zează decât una în cealaltă”t. 


Astfel, se constată că impulsurile şi concretizările convertirii se află 
în strânsă legătură cu mărturia creştină a sensibilităţii față de aproa- 
pele. 

Oamenii nu pot înceta să mai pună întrebări referitoare la sensul 
vieţii şi al morții”. Acest lucru face parte din constituția fundamentală 
a omului şi, din acest motiv, nu se poate renunţa la el. Răspunsurile 
date acestor întrebări sunt luate în serios de către cei care le caută într- 
un mod corespunzător. În căutarea sensului propriei existențe, al ome- 
nirii şi al lumii, oamenii se lasă interpelaţi de credibilitatea răspunsu- 
rilor. Interpretările greşite, concepţiile unilaterale, o insuficientă armo- 
nizare între învățătură şi practică în mărturia de viață a creştinilor şi 
a comunităţii religioase îi pot dezamăgi pe oameni. Acestea îi conduc pe 
oamenii aflați în căutarea sensului la distanțarea de concepţiile de cre- 
dință ale acestor creştini sau ale acestei Biserici. Aceasta nu înseamnă 
că deja ei nu vor să mai aibă nimic de a face cu Dumnezeul adevărat şi 
cu credința convingătoare. 


13 Plângerile şi acuzele generalizatoare sunt lipsite de spirit critic şi superficiale, ele 
sunt adesea paralele cu realitatea. Contrar acestora, este valabil faptul că, „din punct de 
vedere religios, Europa este un continent deosebit de eterogen. Caracterizările sim- 
pliste nu corespund acestei situaţii. Europa nu poate fi caracterizată nici ca fiind creg- 
tină şi nici areligioasă şi, cu atât mai puţin, atee. Mai mult decât atât, există ţări cu o 
zestre socio-religioasă foarte diferită, în spatele căreia stă o istorie de neconfundat”, 
PM. ZULEHNER — H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubt: europäische Wertestudie, Düssel- 
dorf 1993, 234. _ 

14 A, AUER „Glaube, Hoffnung und Liebe. Die Offnung eines traditionellen moraltheolo- 
gischen Traktats in die Dimension des Gesellschaftlichen”, în IDEM, Zur Theologie der 
Ethik: das Weltethos im theologischen Diskurs, SThE 66, Freiburg Schw.-Freiburg- 
Wien 1995, 89-112, 95. 

75 A se consulta, pentru aceasta, datele empirice prezentate de PM. ZULEHNER — H. DENZ, 
Wie Europa lebt und glaubt: europäische Wertestudie, 70s.u. 
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Prin urmare, atunci când este vorba de adevărul lui Dumnezeu, care se bu- 
cură de iubire..., este vorba de realitate şi de propriile ei raporturi complexe. 
Numai acel adevăr poate pretinde iubirea pentru sine, care dăruieşte viața 
eliberatoare. Numai acel adevăr poate da mărturie credibilă despre iubirea 
lui Dumnezeu, care îl înalță pe om şi-i conferă propria lui demnitate'€. 


Oamenii de astăzi nu au nevoie doar de o învățătură de credință, care 
să transmită afirmaţiile de bază despre Dumnezeu, despre om, despre 
creație şi despre mântuire, ci ei aşteaptă de la credința semenilor ca 
adevărul vestit să fie şi realizat (cf. 1In 1,1.8 şi par.). Această orientare 
nu valorează exclusiv doar în domeniul religios. Fenomenul respectiv 
poate fi observat în diferite câmpuri ale educaţiei, ale unui parteneriat, 
ale formării, sau chiar în politică şi în relațiile socio-culturale”. Preten- 
tiile în numele autorităţii nu mai au eficiență de mult, în schimb, auto- 
ritatea se dobândeşte abia prin competenţa credibilă într-un domeniu 
dat. Aceasta cere suficiente cunoştinţe şi, totodată, o utilizare delicată 
a acestor cunoştinţe. 

In acest fel, şi domeniul teologico-etic trebuie să facă astăzi față respec- 
tivei probleme, nu numai să prezinte conținuturile credinței în chip 
academic, ci să comunice credința într-o formă convingătoare, încât 
aceasta să conducă în mod hotărâtor la configurarea deciziei fundamen- 
tale a persoanei. Altfel spus, este important, în acelaşi timp, cine trans- 
mite şi cum este transmisă credința astăzi. Orientări tradiționalele în 
teologia morală, în care etica legilor şi etica individuală au jucat un rol 
important, fac astăzi transmiterea credinței nu tocmai uşoară. Pentru 
Biserici, lucrul acesta înseamnă o datorie greu de îndeplinit, mai ales 
în cazul în care ele n-au corectat metodele şi practicile mai vechi şi cu 
totul depăşite. 


În această situaţie, îi revine un rol mult mai mare preocupării social-etice 
genuine de a face posibilă şi de a asigura credința ca un act fundamental al 
libertăţii. Gândul că ar fi permisă impunerea credinţei cu mijloacele puterii 
politice s-a dovedit a fi, în perioada dezvoltării statului modern liberal, din 
ce în ce mai ieşit din uz. Bisericile catolice şi protestante au trebuit să în- 
veţe, mai întâi, în urma unor lungi experiențe pline de durere, că multe 
conflicte de convingeri religioase nu pot fi liniştite decât prin toleranță şi 
rezolvate prin discurs, ceea ce nu exclude delimitări privind învățătura“. 


76 D. MIETH, Die neuen Tugenden..., 159. 

11 Cf. datele empirice pentru această tematică la R. HEIDERICH — G. ROHR, Wertewan- 
del: Aufbruch ins Chaos oder neue Wege?, München 1999, 11-12; mai pe larg şi mai la obiect, 
la PM. ZULEANER — H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubt, 15-54. 

18 H. HALTER, „Glaube - VI. Theologisch-ethisch”, în LThK3, IV (1995), 689-691, 689. 
O situație similară este încă actuală în regiunile fostului bloc comunist răsăritean. De- 
ficiențele legate de transmiterea credinței în contextul adâncilor schimbări în societa- 
tea modernă pot conduce la cazuri în care Bisericile cer învățământ religios în şcoli fo- 
losind dispoziţii de ordin statal, în timp ele înseşi nu pot arăta în propriul spaţiu decât 
puţină responsabilitate şi competenţă pentru transmiterea credinței la nivel de comu- 
nitate. Pentru o astfel de situaţie în România post-comunistă, cf. B.W. K5ber, 
„Rumănien”, în N. METTE — F. RICKERS, Lexikon der Religionspădagogih, II, Neukirchen- 
Vluyn 2001, 1867- 1874, 1869ş.u. 
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Conceptul modern şi, mai mult, cel contemporan despre subiectul 
etic, care acordă o mare valoare propriei responsabilități, libertăţii care 
se auto-obligă, respectului şi deciziei de conştiinţă, a contribuit, în urma 
unor dispute teologico-etice, la convingerea că 


credinţa creştină, care recunoaşte în iubirea lui Dumnezeu, manifestată în 
evenimentul creaţiei şi al răscumpărării, principiul etic suprem, nu consti- 
tuie, pe de o parte, o morală specială, care să se separe de puterea de înțe- 
legere rațională şi, prin aceasta, de orice pretenţie privind capacitatea de co- 
municare. Pe de altă parte, este valabil: prin conceptul ei lucid şi încura- 
jator despre om şi despre istorie, prin speranţa sa şi prin opțiunea sa pen- 
tru demnitatea omului şi, aici, în special, pentru demnitatea celor slabi în cores- 
pundere cu acțiunea salvifică eliberatoare, dătătoare de putere, precum şi 
provocatoare a lui Dumnezeu în Isus Cristos, credința nu se limitează, însă, 
la simpla confirmare a ceea ce şi aşa era deja clar”. 


In lumina credinţei, trebuie avut înaintea ochilor faptul că omul poate 
găsi „adevărata viaţă întotdeauna numai venind de la Dumnezeu şi întor- 
cându-se către el”®, Credința creştină înseamnă o cale gratuită de 
acces la sensul lumii, ceea ce corespunde, în realitate, aspirației omului 
către identitate. El îşi experimentează mai adânc identitatea cu ajuto- 
rul credinţei, care-i poate arăta o imagine unitară despre viața umană. 
Omul credincios, care acceptă kerigma mijlocită prin Cristos, dobândeşte 
un sens mult mai profund al realităţii: 


Conform legitimaţiei propriei conştiinţe de sine şi potrivit experienței noas- 
tre, ceea ce putem noi vedea, auzi şi apuca nu poate constitui totalitatea reali- 
tății. In cazul în care nu ne înşală totul, dincolo de sau în baza realității 
lumii care ne înconjoară, trebuie să existe un sens solid, de la care încrede- 
rea noastră inițială în această realitate abia începe să fie legitimă în mod 
concretă! 


Eticii creştine nu-i este îngăduit să se concentreze unilateral doar în 
a face diferența dintre comportamentul corect şi cel fals. Stimulată de 
darul credinţei, ea trebuie să caute „ceea ce, potrivit concepției creş- 
tine, constituie bunătatea morală şi poate deveni şi realitate:?. Credinţa 
transmisă în mod credibil nu conduce la înstrăinarea şi îndepărtarea 
omul de realitatea pământească. Din contră, ea face posibilă încrederea 
profundă în realitatea lumii, în care realitatea stăpânirii lui Dumnezeu 
a început deja®. Pentru acțiunea morală a omului, credința înseamnă, 
mai întâi, protecţie în fața a două ispite fundamentale, cărora el s-ar 


1 H, HALTER, „Glaube — VI. Theologisch-ethisch”, 690. 

80 T, SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus..., 205. 

81 A. AUER, „Glaube, Hoffnung und Liebe...”, 97-98. 

82 T. SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus..., 212. Tot acolo, în nota 
nr. 20, pot fi găsite şi alte trimiteri bibliografice despre această temă. 

8 Cf. A. AUER, „Glaube, Hoffnung und Liebe...”, 97ş.u. 
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putea expune în experiența moralității sale: „In fața ispitei legalismu- 
lui şi a ispitei laudei de sine, credința recunoaşte şi confirmă faptul că 
puterea necesară acțiunii morale este dăruită de Dumnezeu; prin ur- 
mare, aceasta se datorează celui care acționează numai în măsura în 
care este har încontinuu, şi la început, şi la sfârşit”%. În credință, creş- 
tinii au dăruită posibilitatea de a dezvolta ethos-ul sensibilităţii umane 
şi al solidarităţii universale, care face dovada propriului fundament în 
iubirea lui Dumnezeu față de omenire şi față de lume în moartea lui 
Isus Cristos. Mai departe, credința creştină facilitează conceptul unei 
etici în care autonomia şi teonomia nu sunt puse să joace una împotriva 
celeilalte, ci amândouă sunt clarificate ca elemente decisive, construc- 
tive pentru orientarea fundamentală morală a omului în complexitatea 
vieţii moderne®. 

În orizontul împărăției lui Dumnezeu, spre care omul găseşte calea 
de acces prin răspunsul pozitiv față de darul credinţei, experiența pre- 
zenței lui Dumnezeu nu este proiectată în mod unilateral dincolo de 
lume. In începutul împărăției sale, Dumnezeu este deja prezent cu mi- 
lostivirea sa în lume, în mijlocul oamenilor. El spune „da” creaţiei sale 
şi, înainte de toate, oamenilor. În mesajul lui Isus despre împărăţia lui 
Dumnezeu, nu poate fi întâlnită nici o concepţie deistă: „Pentru cel care 
crede în Logos, prin care Dumnezeu s-a făcut prezent şi cunoscut în 
misterul creaţiei şi al mântuirii în chip istoric, este clar şi faptul că pe 
fundamentul lumii nu se află o anonimă necesitate letargică, ci lucrează 
libertatea şi dragostea creatoare”*”. 

Noutatea absolută în predica lui Isus despre împărăţia lui Dum- 
nezeu constă în faptul că ea nu se referă numai la suveranitatea lui Dum- 
nezeu, la stăpânirea lui peste lumea care va mai veni încă, ci proclamă 
prezența sa, locuirea lui aici. El este în lume şi lucrează pentru lume. 
Această dimensiune a credinței apare, de multe ori, prea puţin în con- 
ceptul Bisericii şi al creştinilor despre lume. Sublinierea activității creş- 
tinilor în lume poate trezi impresia că Dumnezeu ar fi prea puţin pre- 
zent în lume şi că, din acest motiv, acțiunea sa față de lume n-ar fi sufi- 
cient de sesizabilăs:. 


8 T. SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus..., 214. 

85 Cf. T. SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus..., 214. 

86 Cf. T. SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus..., 214. 

87 A. AUER, „Glaube, Hoffnung und Liebe...”, 98. 

88 Despre al III-lea capitol (nr. 33-39: Activitatea umană în lume) din Gaudium et spes, 
se poate spune sintetic: „Afirmațiile de bază ale capitolului nostru, anume că activita- 
tea umană constituie un parteneriat în cadrul dezvoltării creaţiei lui Dumnezeu, al în- 
vingerii dezordinii provocate de păcat, al edificării trupului lui Cristos şi al extinderii 
transformării lumii, ar reieşi poate mult mai expresiv, dacă textul s-ar fi referit nu nu- 
mai la dinamizarea concepţiei despre lume, ci să fi avut clar în vedere şi dinamizarea 
concepției despre Dumnezeu. Dumnezeu Creatorul nu este Dumnezeul deismului, care 
s-a retras, după încheierea lucrării, la liniştea eternă. El a pus în mişcare, prin «Cuvân- 
tul» său, întregul proces al evoluţiei, îl menţine neîncetat în desfăşurare prin puterea aces- 
tui «Cuvânt» şi îl poartă către scopul transformării finale”, A. AUER, Kommentar zum 
Dritten Kapitel von „Gaudium et spes”, 396. 
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Impărăţia lui Dumnezeu, care urmăreşte înnoirea cerului şi a pă- 
mântului, nu poate fi împărțită în procesul realizării sale, în sensul că 
Dumnezeu ar avea de transformat cerul, iar oamenii, pământul. Oamenii 
primesc, în credință, oferta stăpânirii sale şi, prin aceasta, sunt chemați 
să facă posibil, în noua schimbare a realității lumeşti, ceea ce a însem- 
nat deja pentru ei participarea la împărăţia lui Dumnezeu. Insă, pentru 
aceasta, nu ajunge o simplă religiozitate naturală a omului. Orizonta- 
lismul, înțeles ca formă creştină de a activa în lume, poate fi justificat 
numai dacă este susținut de profunda verticalitate a credinței. 


Cine vrea să reprezinte un orizontalism consecvent, trebuie să se analizeze 
şi să dea seamă altora despre ceea ce mai rămâne din om, dacă acesta nu 
este omul lui Dumnezeu. Altminteri, un astfel de om ar fi doar un produs 
cu viață scurtă al naturii oarbe, o ființă care a ajuns, spre norocul ei, la con- 
ştiinţa propriei mărginiri, dar care, în sine şi în faptele sale, este condam- 
nată, până la urmă, la dispariție®. 


In puterea credinţei, prin care omul poate dobândi un sens al exis- 
tenţei sale umane, dar şi al semenilor şi al lumii, va trăi lucrarea salvi- 
fică a lui Dumnezeu ca un potenţial înnoitor al persoanei umane aflate 
în acțiune. In acest indicativ al credinţei, omul credincios poate descoperi 
imperativul pentru acțiunea morală ca o slujire a pro-existenței umane, 
a oamenilor şi a lumii”. 

In lumina credinței, omul poate vedea mai bine ceea ce este realita- 
tea lumii. Insă el înţelege că această lume este supusă unui proces de de- 
venire, a cărui împlinire nu poate fi garantată de nici un om, ci numai de 
Dumnezeu singur. Astfel, credinţa este strâns legată de darul speran- 
ței, care orientează privirea omului credincios spre desăvârşirea escato- 
logică a împărăției lui Dumnezeu şi-i dă posibilitatea să înțeleagă viito- 
rul lumii, pornind de la Dumnezeu. 


2.2. Speranţa în viitorul lumii 


In fața răului şi a multiplelor sale forme, oamenii au încercat ade- 
sea, de-a lungul istoriei, să identifice cauzele a ceea ce nu trebuie să fie 
şi să găsească mijloace eficiente pentru îndepărtarea sa. Când răul a 
fost considerat ca o rănire a bunei ordini de altădată, s-a întreprins res- 
taurarea presupusului trecut stabil cu mijloace violente. Acolo unde 
această încercare a eşuat sau a avut prea puţin efect, a fost ignorat 
trecutul, s-a trecut la inițiativa de a instaura o lume nouă, o societate 
nouă, o ordine nouă, o viață mai bună, cu toată violenţa şi cu toate mij- 
loacele care stăteau la dispoziție. In toate acestea, trebuia să dispară 
trecutul rău, iar viitorul să fie forțat să prindă un chip concret în pre- 
zent. Judecata de pe urmă a fost pusă în funcţie în acum-ul timpului, 


5 K, RAHNER, „Heilsauftrag der Kirche und Humanisierung der Welt”, 23. 
% Cf. T. SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus..., 213; D. MIETH, Die 
neuen Tugenden..., 170ş.u. 
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iar viața nouă sperată, declarată ca fiind deja prezentă. In toate aces- 
tea, pot fi întâlnite fenomene ca: război, revoluție sângeroasă, ucidere 
în masă, deportare, execuție, lagăre de exterminare, arhipelagul-gulag, 
înfometare şi multe altele. 


Pentru o filozofie şi o teologie a speranţei, reiese, din toate acestea, o între- 
bare, şi anume dacă o astfel de continuă reproducție a opresiunii şi a domi- 
naţiei de clasă ar putea fi depăşită printr-o „ultimă luptă”, sau dacă aceasta 
constituie, î în mod necesar, o întrebare referitoare la faptul dacă fiecare teo- 
rie a revoluţiei, de îndată ce conduce la un succes concret, naşte o „ideolo- 
gie a învingătorilor”, care-i declară pe învinşii timpului respectiv ca fiind 
reprezentanţii „acestei lumi sortite judecății”, în timp ce învingătorii sunt 
învestiţi ca executori ai acestei judecăţi universale”!. 


Din punct de vedere istoric, se poate constata cu privire la experi- 
ențele europene: masele de milioane de oameni au fost puse în mişcare 
de către o speranță utopică într-un timp în care speranța creştină era 
slab prezentată în învățătura Bisericii şi în practica creştinilor”. 

Discursul despre speranţa creştină, aşa cum trebuie ea înțeleasă în 
orizontul stăpânirii lui Dumnezeu şi în strânsă legătură cu credinţa şi 
dragostea, se confruntă în prezent cu o anumită deznădejde*. Nu frica 
de viitor pare să fie semnul caracteristic al acestei deznădejdi, ci indife- 
rența „care se uneşte cu judecata celui ce nu recunoaşte ca fiind ade- 
vărat ceea ce este, acea indiferență care nu confundă politica siguranței 
cu promovarea păcii, mobilitatea cu mişcarea, creşterea cu progresul, 
administrarea noilor probleme cu rezolvarea lor”™%. Speranţa creştină 
presupune o altă orientare. Acțiunea morală în lume, care se lasă inspi- 
rată de o etică a speranţei creştine, trebuie să se edifice în lumina ace- 
lui adevăr de credință conform căruia Dumnezeu va realiza în viitorul 
apropiat mântuirea promisă, şi „dinamica acțiunii salvifice se arată 
prin puterea Duhului până la desăvârşirea escatologică în istorie. Din 
acestea creşte o motivaţie puternică atât pentru dezvoltarea unei con- 
ştiinţe morale individuale, cât şi pentru angajarea politică pentru mai 
multă dreptate şi pace”. Viitorul desăvârşit al împărăției lui Dum- 
nezeu se raportează, în conceptul lui Isus, nu la o împărăție pămân- 
tească, care ar fi structurată după un anumit model social. Mai mult 
decât acestea, este vorba de un cer nou şi un pământ nou, care în venirea 
lui Isus au primit, în germene, un nou chip, însă ele vor fi desăvârşite 


91 R. SCHAEFFLER, „Hoffnung — I. Philosophisch”, în LTAK3, V (1996), 198-200, 200. 

% Cf. evoluţia istorică a triadei credință-speranță-iubire la W. FURST, „Glaube- 
Hoffnung-Liebe. Zur Bedeutung der triadischen Struktur des Christlichen für die Konsti- 
tuierung der Praktischen Theologie als kommunikativer, symbolisch-kritischer Handlungs- 
wissenschaft”, în PH. SCHÄFER, Freiheit in Gemeinschaft, Passau 1989, 13-43, 15-25: 
ae christliche Lebenstrias — ihre christentumsgeschichtliche Verengung und Neuent- 
altung”. 

9% Cf. D. MIETH, Die neuen Tugenden..., 1'72ş.u. 

% D. MIETH, Die neuen Tugenden..., 173. 

% T. SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe..., 214 
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abia la sfârşit, după ultima lucrare salvifică a lui Dumnezeu. Această 
aşteptare a speranţei creştine dobândeşte, încetul cu încetul, semnificație 
pentru orientarea spre viitor a oamenilor de astăzi, pe care i-a provocat 
însăşi speranța creştinilor. 


Patosul despre viitor, trezit în timpul nostru, a contribuit substanţial la fap- 
tul că, în urma unei lungi tăceri, a fost descoperită din nou dimensiunea 
socială şi cosmică a speranței escatologice şi în Sfânta Scriptură. Aici, viața 
împlinită nu este prezentată prea mult în categorii filozofice sau mistice, 
ci, mai degrabă, în forme fundamentale ale comunităţii şi societății umane; 
ea apare ca împărăţia în care cel ce domneşte face să crească puterea iubirii 
sale, apare ca o cetate ai cărei locuitori pot primi plinătatea inepuizabilă a 
lui Dumnezeu, apare ca ospăț sfânt care dovedeşte comuniunea internă a 
celor iluminați cu Dumnezeul lor şi între ei, apare ca nuntă festivă, pe care 
Tatăl o pregăteşte Fiului şi lumii*. 


Speranţa în desăvârşirea lumii, în viziunea împărăției lui Dum- 
nezeu, conține un corectiv critic față de suferinţa şi eşecul din viaţă. Este 
vorba de oamenii cu o existență nesemnificativă, care trebuie să tră- 
iască în dureri grele. Sunt oameni speriaţi, asupriţi, rataţi, vinovaţi. 
Experiența durerii fără puterea speranței poate cauza adesea ideea 
lipsei de sens a existenței omului în lume. Aceasta nu oferă condiţii favo- 
rabile unor schimbări în spaţiul de viață privat şi social. Sunt fabricate 
doar mecanisme destinate refulării şi deznădejdii. 

Astfel, experiența, ce-i drept, constituie un motiv de protest, dar nu 
şi un motiv de speranţă. Este frumos că mai există oameni care sunt 
incapabili de răutate, dispuşi pentru iubire, chiar dacă nu-i mai mişcă 
nici o trăire a sensului vieții. Aceasta înseamnă tragedia eroică, despre 
care ne relatează, din când în când, poezia, este respingerea nonsen- 
sului. Totuşi, speranța care se naşte din respingerea nonsensului este, 
totodată, lipsită de o față pozitivă; este protest şi respingere a fețelor 
mizeriei. In cele pozitive, ea rămâne abstractă”. 

Speranţa creştină se împotriveşte oricărei forme de simplă mângâ- 
iere în fața nedreptăţii trăite cu aşteptările de dincolo. Mai departe, ea 
nu poate accepta conceptul unui principiu evolutiv al viitorului care va 
schimba, într-un fel, tot răul în bine. La fel de critic se opune concep- 
țiilor utopice care vor să spere totul deja în prezent. Spre deosebire de 
acestea, speranţa creştină dă mărturie „că ea este susținută, în lucrarea 
actuală pentru lume, de evenimentele viitoare pe care le va iniția 
Dumnezeu”*. Faptul că în speranță orice acțiune umană stă sub rezerva 
escatologică, „o protejează împotriva instalării unei dictaturi a virtuţii, 
ca şi împotriva utopismelor care, până la urmă, se datorează unei idea- 
lizări a posibilităților umane”%*. Dacă creştinii ştiu că speranţa lor îşi 


9% A. AUER, „Glaube, Hoffnung und Liebe...”, 103-104. 

9 D. MIETH, Die neuen Tugenden..., 116. 

8 D, MIETH, Die neuen Tugenden..., 179. 

9 T, SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe..., 214-215. 
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află ultimul fundament în mântuirea lui Dumnezeu, pot privi cu o 
conştiinţă liniştită la lucrurile dimprejur, la ceea ce este posibil şi rea- 
list. Ei văd cu adevărat necazurile oamenilor şi sunt gata să se angajeze 
în domeniul privat sau politic pentru mai multă dreptate!%. Speranța 
creştină are în vedere devenirea umană a omului, pe care ea vrea să-l 
promoveze într-o relaţie productivă față de comunitate şi societate!”!. 


2.3. Iubirea ca forță unificatoare a lumii 


Faptul că omul poate trăi demn numai din unitatea identităţii sale 
corespunde caracterului său ființial. Aici este vorba de unitatea dintre 
individualitatea şi socialitatea persoanei sale, dintre orientarea funda- 
mentală transcendentală şi, totodată, imanentă, dintre structurarea 
spirituală şi corporală. Multiplele elemente ale acestei unităţi de bază 
dezvoltă relaţiile sale corespunzătoare către lumea înconjurătoare ca 
raport cu Dumnezeu, cu omul, cu societatea şi cu lumea. Mesajul creg- 
tin despre iubirea lui Dumnezeu, pe care oamenii o pot trăi în stăpâ- 
nirea lui Dumnezeu anunțată şi inițiată de Isus, urmăreşte vindecarea 
unităţii pierdute a întregii creaţii: a omului, a omenirii şi a lumii. Prin 
faptul că mântuirea divină îi oferă omului o nouă relaţionalitate verti- 
cală, iubirea trăită a lui Dumnezeu face posibilă o edificare corespunză- 
toare a relațiilor interumane. In relaţiile verticale şi orizontale ale per- 
soanei umane, conceptul paulin agăpe conţine o relevanță deosebită. 
„Apostolul identifică ființa celui care crede (şi, prin aceasta, ființa 
fiecărui om) cu iubirea lui (cf. 1Cor 13)”1%. Prin iubirea lui Dumnezeu 
față de om se înnoieşte nu numai o parte a ființei sale, ci întreaga 
persoană umană. Dacă Isus este autorevelarea întrupată a lui Dum- 
nezeu, nu se descoperă iubirea lui ca una dintre proprietăţile sale, ci el 
însuşi ca Dumnezeu care este iubire: „Iubirea lui Dumnezeu, care face 
o punte între Dumnezeu şi lume (In 3,16ş.u.; 1In 4,9ş.u.), coboară în 
Isus, Fiul, şi, prin el, merge mai departe către oameni (cf. In 3,35; 5,20; 
14,21.23; 15,9ş.u.; 16,27; 17,23-36), aşa încât Dumnezeu însuşi se 
descoperă ca iubire în credința în Isus şi în dragostea frățească (cf. 1In 
3,1; 4,7-21)918. 

Experiența iubirii lui Dumnezeu înfăptuieşte în om nu simpla 
schimbare de formă a uneia dintre proprietăţile sale, adică harul salvi- 
fic al lui Dumnezeu nu urmăreşte o corectare sau reparare parțială, ci, 
prin Cristos şi în dinamica Duhului, creează un om nou. Acestui om nou, 
viziunea paulină despre iubire a lui Dumnezeu îi recunoaşte o dublă 
perspectivă, care este de ajutor pentru curentul dialogal-comunicativ al 
noii antropologii. 


10% Cf. T. SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe..., 215. 

101 Cf. A. AUER, „Glaube, Hoffnung und Liebe...”, 102ş.u. 

102 T, SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe..., 209. 

103 O.H. PESCH, „Liebe”, în NHTRG, III (1991), 220-239, 223. 

104 Este vorba, înainte de toate, de curentele antropologice în filozofia lui Franz 
Rosenzweig, Martin Buber şi Emmanuel Levinas. Cf. T. SöDNG, Die Trias Glaube, Hoffnung, 
Liebe..., 208. 
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Pe de o parte, îl duce de la conceptele idealiste şi utopice ale unei co- 
municări reuşite mai departe, spre realitatea istoriei care cunoaşte 
relații între oameni mereu sub semnul unei distrugeri cauzate de ege- 
curi, vinovăţie, agresiune şi moarte. Înțelegerea lui agâpe ca partici- 
pare la proexistența Celui Răstignit arată că ființa comunicativă a 
omului se realizează nu dincolo, ci în mijlocul acestor conflicte, fie prin 
acțiune activă care încearcă să îndepărteze violența, fie prin suportare 
plină de durere. Pe de altă parte, conceptul paulin de agâpe trimite la 
dimensiunea transcendentală a oricărei forme de comunicare. Prin 
aceasta, el se opune unei suprasolicitări a eforturilor umane, criticând ideea 
conform căreia fericirea generală s-ar putea realiza în istorie; pe de altă 
parte, se opune ispitei gândirii moderne de a reduce relaţiile interumane 
la satisfacerea necesităților. Atenţia acordată demnității persoanei umane, 
care nu poate fi pierdută, şi fundamentarea drepturilor sale inaliena- 
bile presupune o reflecţie transcendentală. In cazul acesta, i se face 
aproapelui dreptate numai atunci când el este considerat în profunzi- 
mea sa ca destinatarul iubirii lui Dumnezeu!%. 

De aici reies consecințe pentru comportamentul creştinilor față de 
darul iubirii lui Dumnezeu. Dacă acest comportament nu are suficient 
în vedere unitatea omului şi a lumii şi nu evită în mod critic pericolul 
unor interpretări greşite ale iubirii, apar greutăţi, pe de o parte, în măr- 
turia iubirii din partea creştinilor, iar pe de altă parte, în privinţa posi- 
bilităților oamenilor de a respecta iubirea creştină ca atare. 

Dietmar Mieth a atras atenţia în privința controversei legate de 
interpretările iubirii!%. In iubirea creştinilor, unii vor să nu vadă alt- 
ceva decât o formă aparte a slujirii lui Dumnezeu. Aici este vorba de un 
Dumnezeu „care-i pune pe sclavii săi să muncească în lume pentru sine, 
pentru a nu avea alt scop decât perfectarea propriei glorii”!%. Iubirea 
creştină poate fi bănuită, pe de altă parte, că ar impune nişte exigențe 
morale mult prea mari, însă creştinii n-ar putea face față unor astfel de 
cerințe. Deoarece ei nu ar putea practica iubirea care le-a fost predi- 
cată, s-ar sfârşi totul prin aceea că se comit fapte nevrednice de om îm- 
potriva iubirii. Arderea ereticilor, persecuția evreilor şi nimicirea păgâ- 
nilor au arătat o astfel de contrazicere dintre discursul creştin şi prac- 
tica iubirii; în cazul acesta, ar fi posibilă experienţa a ceea ce este con- 
trar dragostei față de semeni. In continuare, creştinii ar putea fi acu- 
zaţi că sunt inumani, deoarece, prin iubirea lor față de fiecare om, n-ar 


1% T, SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe..., 209. 

10% Cf. D. METH, Die neuen Tugenden..., 181-184. 

107 D, MIETH, Die neuen Tugenden..., 182. Tot acolo, autorul întreabă mai departe: „Este 
acesta acel Dumnezeu despre care Thomas Mann a spus că locuieşte în cer pe tronul 
său şi-şi sărută cu extaz degetele atunci când oamenii fac ceea ce-i produce plăcere? 
Trebuie să-l iubim pe Dumnezeu? Insă Dumnezeu, în final, nu iubeşte nimic altceva 
decât pe sine însuşi. Este o proiecție a dorinţei, ca orice iubire să ajungă desfătare de 
sine intensificată”. 
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mai fi posibilă nici o opoziție față de cei răi şi față de infractorii publici. 
Prin aceasta, puterile răului ar cauza nestingherite şi mai multe nenorociri. 
Aici se află, în primul rând, o imagine falsă despre Dumnezeu. Dum- 
nezeul creştinilor nu este un Narcis, care n-ar putea fi liniştit fără dra- 
gostea sclavilor săi. Iubirea creştină slujeşte împlinirii a ceea ce, 


cu privire la voința lui Dumnezeu, a devenit clar în înjosirea lui Isus prin 
moartea pe cruce. Din acest motiv, prelungirea iubirii lui Dumnezeu nu este, 
de fapt, iubirea către Dumnezeu, ci iubirea din Dumnezeu. În cazul acesta, 
iubirea față de aproapele îşi are scopul, într-adevăr, în aproapele. Ea nu-şi 
are scopul său primar în faptul că îl desăvârşeşte pe cel care iubeşte în mod 
activ, ci îşi are scopul în faptul că ea îl ajută generos pe cel care se află în 
nevoi. Parabola bunului samaritean evidenţiază cu fineţe lucrul acesta!%%. 


Creştinii trebuie să trăiască iubirea neîntrerupt, după modelul lui 
agăpe din Noul Testament. Agăpe are valoare de fundament radical pen- 
tru cele mai importante valori de bază ale eticii: libertate, dreptate, 
simpatie, toleranță, solidaritate. Sunt puncte centrale comune, care 
apar în strânsă legătură cu iubirea şi într-o etică profană!%. Aici este 
vorba de voința care urmăreşte adevăratul bine al aproapelui şi reali- 
zarea deplină a binelui care să-i fie de folos. Insă iubirea creştină merge 
şi mai departe, 


pentru că în aproapele îl recunoaşte pe destinatarul iubirii lui Dumnezeu. 
Aceasta schimbă atitudinile față de el: obligaţia de a-l iubi pentru el însuşi, 
indiferent dacă acesta este un prieten sau un duşman, dacă se prezintă ca 
un drept sau ca un păcătos, rezultă nu din străduința morală după desă- 
vârşire a celui care iubeşte, nici din pretenţiile celuilalt şi nici dintr-o idee 
umanistă, ci din iubirea pe care i-o dăruieşte Dumnezeu!!9. 


In lumina mesajului lui Cristos despre stăpânirea lui Dumnezeu, iu- 
birea creştină realizează o legătură între ceea ce a început deja ca reali- 
tate lumească şi ceea ce se va desăvârşi abia escatologic. Ceea ce pro- 
clamă credința despre împărăţia lui Dumnezeu şi promite speranța 
poate fi trăit în iubire. In lumina stăpânirii lui Dumnezeu, iubirea face 
posibilă întâlnirea dintre Dumnezeu şi om şi între oameni. Unitatea 
divină şi uman-lumească este fructul iubirii trăite față de Dumnezeu şi 
față de aproapele. „Iubirea provine «din Dumnezeu» şi coboară de la 
Dumnezeu spre lume, nu pentru a se pierde în lume, ci pentru a con- 


duce lumea din nou ca forță înnoitoare a lui Dumnezeu spre începutul 
37111 
ei” 1, 


108 D, MIETH, Die neuen Tugenden..., 182-183. 

109 Cf, T. SODING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe..., 215. 
110 T, SÖDING, Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe..., 215. 

111 A. AUER, „Glaube, Hoffnung und Liebe...”, 108. 
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In sinteză, cu privire la metanoia socială, se poate spune, pornind de 
la relaţia dintre împărăţia lui Dumnezeu şi mărturia creştină şi eclezială 
despre credinţă, speranță şi iubire, că procesul convertirii nu poate fi o 
realizare a omului în vederea obţinerii mântuirii. Din contră, acesta de- 
vine posibil prin oferta nemeritată de mântuire a stăpânirii lui Dum- 
nezeu. Aceasta poate fi trăită prin mărturia de credință, speranţă şi 
dragoste în lume a creştinilor şi a comunităților de credință. Promova- 
rea acțiunii creştine în lume, care trebuie edificată mai intensiv decât 
în trecut în dimensiunile sale individuale şi sociale!!?, poate crea un 
climat de acțiune, în care efortul inițial privind înnoirea continuă a 
vieţii umane oferă condiţiile pentru progresul procesului metanoia. A 
mijloci înțelegerea lumii, pornind de la darul credinței, a oferi pers- 
pective de viitor lumii din puterea de orientare a speranţei şi a realiza 
unitatea lumii prin mărturia iubirii constituie elemente care deschid 
şanse pentru metanoia socială. 


3. Impărăţia lui Dumnezeu, convertirea 
şi schimbarea valorilor? 


Oferta salvifică a lui Dumnezeu, cuprinsă în categoria de stăpânire 
a lui Dumnezeu, îl priveşte pe omul întreg şi, totodată, lumea sa încon- 
jurătoare, în care el poate să-şi edifice propria existență. Modul în care 
este trăită împărăţia lui Dumnezeu depinde nu numai de mărturia reli- 
pioasă, adică de mărturia creştină şi eclezială, ci este strâns legată şi de 
condiţiile de viață prezente în fiecare societate. Aici pot fi arătate pers- 
pective ale convertirii sociale, prin faptul că o transformare pozitivă so- 
cio-culturală poate fi verificată ca o condiţie favorabilă pentru plăsmu- 
irea vieţii persoanelor şi a spațiului lor de viață. Rezultatele cercetării schim- 
bării valorilor înseamnă o provocare nu numai, în general, pentru do- 
menii de viață comune, ci ele sunt de importanță şi pentru Biserică şi 
teologie, unde teologia morală nu poate fi la sfârşit!!1. Din domeniul de 
cercetare schimbarea valorilor vor fi numite în continuare trei ten- 
dințe fundamentale!!5, care au trezit un interes deosebit în ultimele 


112 Cf. K. HILPERT, „Liebe — V. Theologisch-ethisch”, în LThK3, VI (1997), 915-920, 
919ş.u, 

ñs În cele ce urmează, vor fi prezentați mai puţin autorii şi conceptele lor şi vor fi pre- 
luate rezultatele din domeniul cercetării schimbării valorilor valabile pentru diverse 
societăţi. Cf. G.F. HEPP, „Wertewandel und biirgerschaftliches Engagement — Perspektiven 
für die politische Bildung”, APuZ B/29 (2001) 31-38, 28, Abbildung 3: Wertepositionen 
von vierzig Gesellschaften (1981-1997). 

14 „Că, pentru Biserici, respectiv pentru comunităţile călugărești, implicaţiile etice 
ale schimbării valorilor constituie o provocare specială, nu poate fi contestat. Că aces- 
tea pot aduce pentru corpusul social doar atât de multă orientare după valori, după câtă 
rezonanţă găsesc acestea în proprii membri şi în publicul întreg, este la fel de adevă- 
rat”, D. SEEBER, „Wertewandel”, în HRGF, 488-493, 493. 

"5 Este vorba de teoria postmaterialismului a lui Ronald Inglehart, de teza cultu- 
ral-pesimistă a lui Elisabeth Noelle-Neumann şi de teoria sintezei valorilor a lui Helmut 
Klages. Cf. G.E HEPP, „Wertewandel und biirgerschaftliches Engagement”, 31ş.u.; O. 
WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel. Wertewandel als Ursache von Politikverdrossen- 
heit und als Chance ihrer Uberwindung”, APuZ B/52-53 (1996) 13-25, 14-20. 
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trei decenii. După modul în care este interpretată schimbarea valorilor 
şi care este natura consecinţelor, ce rezultă din aceasta, pentru realiza- 
rea şi edificarea vieţii în dimensiunea sa personală şi socială, va fi des- 
chisă, într-un prim pas, o teză, în general, optimistă. In al doilea pas, 
va fi prezentată o teză apreciativă tendenţios pesimistă. In sfârşit, într- 
un al treilea pas, va fi arătată o teză realistă, care subliniază ambiva- 
lența schimbării valorilor şi evidenţiază semnificaţia sintezei valorilor 
pentru edificarea vieţii în societatea modernă. 


3.1. Optimism utopic 


La începutul anilor "70, se vorbea deja acceptabil despre schimbarea 
valorilor ca fenomen ce nu poate fi trecut cu vederea în spaţiul de viață 
socio-cultural european. Insă, în legătură cu schimbarea valorilor, pro- 
blema cea mai importantă nu este constatarea sa, ci atitudinea luată 
față de ea, interpretarea ei şi concluziile ce rezultă din toate acestea pen- 
tru comportamentul oamenilor. Schimbarea valorilor nu este un feno- 
men izolat, mai mult, este în strânsă legătură cu schimbarea generală din 
societate. „Datorită rezultatelor cercetării empirice, au existat, de la înce- 
putul anilor '70, diferite curente favorabile părerii că există în socie- 
tățile moderne, în general, dispoziția spre o schimbare «spontană» a valo- 
rilor, căreia i se poate atribui o anumită tendinţă ce ține de schimbarea 
socială, în general”!!$. Reprezentantul principal al modului optimist de 
a privi schimbarea valorilor este nord-americanul om de ştiinţe politice 
Ronald Inglehart". 

Pentru Inglehart, cauza schimbării sociale este constituită de o anu- 
mită orientare care, o dată dobândită, rămâne relativ constantă pe par- 
cursul vieții umane. Conform teoriei postmaterialismului, care-i apar- 
ține, schimbarea valorilor ia naştere prin faptul că, în țările industria- 
lizate occidentale, valorile materialiste sunt înlocuite treptat cu valori 
postmaterialiste. „In acestea, schimbarea este interpretată în cheie op- 
timistă, ca fiind un progres liniar către un nivel de dezvoltare cultural 
şi politic calitativ mai înalt”!1!8. Conceptul lui R. Inglehart, referitor la 
schimbarea valorilor, are la bază o teorie social-psihologică şi o teorie a 
socializării!!?. Urmând teoria lui Maslow, Inglehart arată că „oamenii 


116 B, SCHĂFERS, „Werte und Wertewandel”, în B. SCHĂFERS — W. ZAPF, Handwörterbuch 
zur Gesellschaft Deutschlands, Opladen 1998, 698-709, 699. 

117 Acesta este cunoscut, în primul rând, prin studiul The Silent Revolution in 
Europe, apărut în 1971. Despre alte lucrări ale lui Inglehart, cf. O. WINKEL, „Werte- 
wandel und Politikwandel...”, 14, nota 5. 

15 G.F HEPP, „Wertewandel und biirgerschaftliches Engagement...”, 31; cf., tot acolo, 
trimiterea autorului în nota 3 la R. INGLEHART, Kultureller Umbruch. Wertewandel in 
der westlichen Welt, Frankfurt a. M. 1995. 

119 Teoria social-psihologică este o imitație a teoriei necesităţilor lansată de A. 
Maslow. Inglehart susține teza conform căreia „schimbarea valorilor este determinată 
de lipsa diferitelor resurse necesare pentru asigurarea vieţii. Substituirea tendenţioasă 
a valorilor materialismului prin valorile postmaterialismului, după cum susține el, o 
leagă în mod corespunzător, din nou, de tendinţa de dezvoltare ale unei rezolvări progre- 
sive a problemei lipsei bunurilor materiale”, B. SCHĂFERS, „Werte und Wertewandel”, 699. 
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dezvoltă, mai întâi, necesităţi ale siguranţei psihologice şi fizice şi, prin 
aceasta, structuri materialiste ale valorilor, după satisfacerea cărora 
urmează, apoi, formarea necesităților sociale, culturale şi intelectuale 
şi, cu aceasta, formarea structurilor postmaterialiste ale valorilor”!2. 
Aici este vorba de o ipoteză a lipsei, care vrea să spună că oamenii pre- 
feră lucrurile pe care le au la dispoziţie într-o măsură nesatisfăcătoare”. 
De aici, reiese că „au de câştigat, în aprecierea subiectivă a valorilor, 
acele necesități care n-au fost încă satisfăcute şi, în plus, sunt relativ 
insuficiente”!2, 

Teoria socializării, în strânsă legătură cu teoria postmaterialismului 
a lui Inglehart, spune că o schimbare a valorilor stabilă, de lungă du- 
rată, poate avea loc printr-o combinaţie între orientările valorice moti- 
vate psihologic şi elementele specifice ale unei faze formative de socia- 
lizare. In cazul acesta, ar trebui să fie valabil faptul că „atitudinile de 
bază şi priorităţile valorice ale unei persoane sunt marcate puternic de 
acele condiţii pe care ea le găseşte dinainte în «faza formativă», asta în- 
seamnă în primii douăzeci de ani de viaţă, şi că aceste valori funda- 
mentale nu sunt supuse nicidecum unor transformări de scurtă du- 
rată, ci slujesc îndelungat ca unitate de măsură pentru valori în ve- 
derea judecării evoluţiilor sociale şi politice”!?. Inglehart nu ignoră 
condiţiile şi evenimentele istorice specifice, însă, după părerea lui, 
acestea nu joacă un rol hotărâtor. O prognoză general validă din combi- 
naţia ipotezei lipsei şi a teoriei socializării poate fi dedusă în sensul că 
generațiile noi, o dată cu creşterea treptată a siguranței în domeniul 
social şi economic, acordă mai multă valoare scopurilor postmateria- 
liste. Egalitatea în drepturi, democratizarea şi responsabilitatea față 
de mediu devin mai importante decât scopurile materialiste, cum sunt 
câştigul, creşterea economică şi recunoaşterea autorităților”. 

In fenomenele socio-culturale, se poate observa cum ia naştere un 
proces continuu al succesiunii generațiilor, printr-o creştere constantă 
similară a postmaterialiştilor în mijlocul întregii populaţii, „atunci 
când generațiile în vârstă, cele mai multe materialiste, sunt înlocuite 
de generaţiile mai tinere, mai degrabă postmaterialiste”1%. De aici, se 
poate trage concluzia că cei care s-au născut şi au fost socializaţi în pe- 
rioada postbelică, din cauza marilor lipsuri materiale, sunt marcați 
dominant materialist în orientarea lor valorică. Lucrul acesta ar trebui 
să fie invers pentru cei care au crescut în timpuri cu o anumită prosperitate: 
ei pot dovedi mai multe semne ale orientării valorice postmaterialiste. 


12 O. WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 15. 

121 Cf. J.W. vAN DETH, „Wertewandel im internationalen Vergleich. Ein deutscher 
Sonderweg?”, APuZ B/29 (2001) 23-30, 24. 

122 O. WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 15. Cf. B. SCHĂFERS, „Werte und 
Wertewandel”, 699. 

123 O, WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 15. 

124 Cf. J.W. vAN DETH, „Wertewandel im internationalen Vergleich...” , 24ş.u.; B. SCHÄFERS, 
„Werte und Wertewandel”, 699. 

125 J.W. VAN DETH, „Wertewandel im internationalen Vergleich...”, 25. 
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„Pornind de la acest punct de vedere, apare o schimbare de valori 
considerată postmaterialistă, care începe o dată cu politizarea socie- 
tăţii, asemănătoare unui rezultat evolutiv al dezvoltării economice în 
rândurile națiunilor moderne industrializate”1%. 

Datorită rezultatelor obţinute în urma sondajelor realizate în anii 
"70 şi '80, R. Inglehart a putut întocmi liste cu proprietăţi care arată 
atât valori materialiste, cât şi valori postmaterialiste. 


În aceste studii, părea să se fi obținut dovada că, într-adevăr, în perioada de 
timp amintită, s-a ajuns la o pierdere a semnificației valorilor materialiste 
şi că, pe de o parte, există raporturi între vârsta de viaţă scăzută, pregăti- 
rea înaltă şi activităţile din sectorul de producție, precum şi înalta apreci- 
ere a valorilor postmaterialiste, pe de altă parte!%. 


Teoria postmaterialismului privind schimbarea valorilor, susținută 
de Inglehart, nu a rămas fără critici şi reproşuri. O parte dintre aceste 
exprimări critice trebuie amintite în cele ce urmează!%: 

* In primul rând, a fost pusă la îndoială corespondența logică a pozi- 

ției sale, conform căreia, din cauza situaţiilor de lipsuri şi factori socia- 

lizatori, are loc o impregnare pentru toată viața. 

* Mai departe, se pune întrebarea dacă planul unei schimbări bipo- 

lare a valorilor nu constituie o reducere inacceptabilă a întregii proble- 

matici a schimbării valorilor. Aici, granița către o poziție colorată 
ideologic nu este prea departe. 

* Puterea argumentativă a rezultatelor a alunecat în dubiu în mo- 

mentul în care s-au constatat deficienţe la instrumentele de măsu- 

rare. In mod deosebit, s-au ridicat probleme legate de procedura 
ierarhizării valorilor. 

* Un reproş cu totul aparte a fost acela că R. Inglehart nu a anali- 

zat în lucrările sale investigative valori fundamentale. Au fost abor- 

date păreri față de anumite teme, fără a ţine cont de contexte rela- 
tionale decisive. 

Deşi categoriile şi scalele tezei sale — înlocuirea treptată a valorilor 
materialiste prin cele postmaterialiste în ţările occidentale industria- 
lizate - mai găsesc încă utilizare, numeroase puncte slabe ale poziţiei 
sale generale au condus la faptul că acestea nu sunt considerate cores- 
punzătoare nivelului de cercetare sociologic. In concluzie, se poate afir- 
ma critic: „Acestei poziții i se reproşează din partea cercetării socio- 
logice lipsa unei corespondențe logice, simplificarea bipolară, voluntarismul 


126 O. WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 15. 

2170. WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 15. 

128 Cf. J.W. VAN DETH, „Wertewandel im internationalen Vergleich...”, 25; B. SCHĂFERS, 
„Werte und Wertewandel”, 699ş.u.; O. WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 15. 
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evoluționist, precum şi lipsuri în privința instrumentelor de mă- 
sură” 12%, 

Privind acum la aceste atitudini critice, referitor la teoria postmate- 
rialismului susținută de Ronald Inglehart, pentru reflecţiile teologico- 
etice se recomandă distanță critică. Acest mod de interpretare a schim- 
bării valorilor ar conduce la explicaţii eronate şi ar dejuca şansele unui 
discurs fundamentat privind metanoia socială. Potrivit acestei teorii, 
oamenii se prezintă, de fapt, prea puţin ca subiecte etice responsabile, 
iar semnificația structurilor şi instituţiilor sociale nu iese la iveală. 
Inainte de toate, nu se ţine cont suficient de procesul schimbării omu- 
lui: 

Ceea ce se schimbă nu sunt, în primul rând, valorile în sine, ci, mai ales, 
structurile de bază (schimbare social-instituţională) şi formele de compor- 
tament (şi, totodată, opiniile anterioare sau posterioare lor, condiționate şi 
acestea de aspiraţiile de fericire ale timpului). Acestea constituie factorul 
primar în cadrul schimbării, factor care decide însăşi schimbarea de semni- 
ficaţie a valorilor!%. 


3.2. Pesimism moralizator 


In opoziţie față de teoria optimistă a lui R. Inglehart, trebuie amin- 
tită, în legătură cu interpretarea schimbării valorilor, o deplângere pri- 
vind decăderea valorilor!*!. „In timp ce Inglehart şi cercetătorii ger- 
mani ai schimbării valorilor, care urmează tradiţia lui, interpretează ca 
un progres binefăcător în direcția unui nivel de dezvoltare socială deo- 
sebit de valoros schimbările valorilor observate la populația germană, 
alții atrag atenţia în privinţa pericolelor unei degradări a valorilor”!2. 
Conform tezei cultural-pesimiste, care este susținută, în primul rând, 
de Elisabeth Noelle-Neumann, situația mentală a unei părți de popu- 
laţie mereu în creştere, înainte de toate a tinerilor, poate fi explicată ca 
fiind problematică. Ca urmare a evoluţiei bunăstării, sunt făcute res- 
ponsabile pentru aceasta schimbările social-psihologice nefavorabile!:?. 
„Ca urmare a acestei concepţii, dezvoltarea bunăstării i-a corupt pe 
oameni; este constatat pericolul că dezvoltarea socială continuă cre- 
ează egoişti cu «mentalitate full casco», dezinteresați nu numai față de 
binele comun, ci şi față de semenii lor”!*4. Reprezentanții Institutului 
pentru Demoscopie din Allensbach se plâng de apariția unor valori pen- 
tru realizarea personală, care ameninţă să desființeze virtuțile cetă- 
țţeneşti tradiționale, cum ar fi disponibilitatea față de disciplină şi 


129 J.W. VAN DETH, „Wertewandel im internationalen Vergleich...”, 31. 

130 D. SEEBER, „Wertewandel”, 491. 

131 Cf. H. KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, APuZ 
B/29 (2001) 7-14, 7. 

152 O, WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 15-16. 

133 Cf. H. KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 7. 

134 H. KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 7. 
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împlinirea îndatoririlor. Studiile realizate regulat arată pentru anul 
1968 o schimbare epocală a valorilor, care a încetinit pe parcursul tim- 
pului, dar care nu a mai cunoscut o întoarcere!55. 

Elisabeth Noelle-Neumann consideră că gândirea filozofică a lui 
Theodor Adorno, din cadrul Şcoli; de la Frankfurt, a contribuit decisiv 
la revoluția negativă a valorilor. In cazul acesta, dimensiunea politică 
are importanța ei: 


Adorno era profund convins — el şi-a ancorat această convingere în „Şcoala 
de la Frankfurt”, convingere care a inspirat generaţia studenţilor din anul 
1968 — că transmiterea ideilor valorice de la părinţi la copii, în Germania, 
ar trebui întreruptă. Numai aşa — considera el — ar putea fi oprită repetarea 
evenimentelor groaznice din perioada național-socialistă. Căci ceea ce s-a 
întâmplat în al treilea Reich — considera el justificat — îşi are rădăcinile în 
„stilul autoritar de educaţie” practicat în casele părinteşti germane, stil 
care frânge coloana vertebrală, obligând-o să devină o ascultare lipsită 
complet de propria voință!. 


Simptomele cele mai importante ale eroziunii valorilor, care pot fi 
întâlnite, înainte de toate, la generaţiile mai tinere, au condus, în ca- 
drul familiei şi al societăţii, la conflicte care nu erau cunoscute înainte. 
Ele pot fi caracterizate după cum urmează!*: 

* Scăderea continuă a legăturii oamenilor față de comunităţi, de reli- 

gie şi Biserică. 

* Acceptarea din ce în ce mai puţin a limitării libertăţii individuale, 

care este controlată de norme, ierarhii şi autorităţi exterioare. 

* Pierdere semnificativă a sensului virtuţilor tradiționale; printre 

acestea: politețe, bună purtare, punctualitate, curățenie şi atitudine 

economică față de bani. 

* Prioritate crescândă a orientării privind timpul liber, împotriva 

unei morale cetăţeneşti axate pe randament. 

* Cerințe fără margini ale oamenilor de la instituţiile statale. 

* Pierdere clară a simțului comunitar şi a capacităţii de afiliere a 

membrilor societăţii. 

*  Dispoziţie şi capacitate descrescândă de a se angaja în formele tradi- 

tionale corespunzătoare comunității politice. 

In aceste evoluţii, Noelle-Neumann vede o pătrundere în fundamen- 
tele de care depinde în mod obligatoriu o societate pluralistă. Din acest 
motiv, ea cere un fel de renaştere a valorilor, în care ea, de altfel, aminteşte 
de o educaţie fundamentală corespunzătoare valorilor şi de o intervenție 


135 Cf. O. WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 16. 

136 E. NOELLE-NEUMANN - T. PETERSEN, „Zeitenwende. Der Wertewandel 30 Jahre 
später”, APuZ B/29 (2001) 15-22, 17. Tot acolo, pot fi găsite poziţii critice ale autoarei 
faţă de şcoala de la Frankfurt, în privinţa evoluţiei schimbării valorilor. 

137 Cf. O. WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel”, 16. 
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adecvată față de opinia publică, ca posibile sugestii pentru stabilizarea 
comportamentului valoric din societate!s8. 

Până spre sfârşitul anilor '80, E. Noelle-Neumann constată o ten- 
dință invariabilă a decăderii valorilor!*. Abia după 1990 pot fi văzute 
schimbări ale tendinței respective. Astfel, în anul 2000, virtuțile tra- 
diționale capătă din nou semnificaţie în domeniul educaţiei: în primul 
rând, politețe şi bună purtare, apoi, îndeplinirea muncii conform or- 
dinii şi conştiinţei, atitudine economică față de bani şi — ceva mai puţin 
- acceptarea, adaptarea față de ordine!“. 

Din punct de vedere teologico-etic, trebuie spus despre această teză 
cultural-pesimistă privind schimbarea valorilor că sugerează, în mod 
unilateral, o imagine negativă a fenomenelor complexe din societate. 
Işi face simțită prezența expresia unei învinuiri necritice a indivizilor, 
care sunt făcuți responsabili pentru eroziunea valorilor, în timp ce, pe 
de o parte, raporturile politice, economice şi sociale, instituțiile şi struc- 
turile publice, cu amprenta lor autoritară şi ierarhică, sunt cu greu 
luate în seamă. La fel de unilateral, pe de altă parte, sunt preferate tim- 
purile bune de altădată ale orientării valorice morale, în timp ce atitu- 
dinile prezente sunt considerate ca o decădere de la trecutul intangibil. 
Perspectivele viitorului se află în re-producerea trecutului pierdut. Aici 
se serveşte un mesaj pedagogic-politic prescurtat: „renaşterea valorilor 
legate de randament, obligaţie, ordine şi colectiv printr-o educație a va- 
lorilor care să poată oferi alternative împotriva bănuitei tendințe spre 
o societate a plăcerii şi a timpului liber, şi care să poată întări din nou 
dispoziția de angajare, ținând totodată cont de virtuțile secundare 
revitalizate”!1. Din aceste motive, teza cultural-pesimistă a Institutu- 
lui pentru Demoscopie din Allensbach, deşi scoate în evidenţă schimba- 
rea din anii '90, se dovedeşte a fi de puţin ajutor în încercarea de a arăta 


138 O. WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 16. Cu privire la alte aprecieri 
critice față de poziţiile care susțin evoluţii morale decadente unilaterale şi mai puţin de- 
monstrate în privința schimbării valorilor, cf. H. KLAGES: „Brauchen wir eine Rückkehr 
zu traditionellen Werten?”, '7ş.u. In general, predomină o tendință morală care acuză 
incomoditatea plină de veghe față de viața comunitară, „în care fiecare pare să caute 
interesul său, fără a se gândi la ceilalți. Lipsa simțului comunitar, precum şi disprețul 
faţă de drept şi lege, ar conduce la o mentalitate de culegători de caimac la nivelul tutu- 
ror păturilor sociale, la munca la negru, la escrocarea ajutorului social, la evaziunea 
fiscală, la economia bazată pe nepotism, la înşelătoria legată de subvenții, la corupție”, 
Ibidem, 7. 

139 Cf. E. NOELLE-NEUMANN — T. PETERSEN, „Zeitenwende. Der Werte-wandel 30 Jahre 
später”, 17-19: „Keine Tendenzwende in den achtziger Jahren”. 

140 Cf. E. NOELLE-NEUMANN — T. PETERSEN, „Zeitenwende. Der Werte-wandel 30 Jahre 
später”, 19, tabloul nr. 1. O schimbare de tendință în legătură cu munca a apărut abia către 
1995. Incepând cu acest moment, a existat din ce în ce mai multă lume pentru care 
orele de muncă erau mai importante decât înainte. Cf. Ibidem, tabloul nr. 2. Despre 
alte rezultate privind modificări ale acestor tendinţe privind schimbarea valorilor, cf. 
Ibidem, 19-22: „Ein neuer Zeitgeist kündigt sich an" (Se anunţă un nou spirit al timpului). 

141 G.E HEPP, „Wertewandel und biirgerschaftliches Engagement...”, 32. 
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perspective ale convertirii sociale în contextul cercetării actuale a schim- 
pării valorilor!%?. 


3.3. Realism critic 


In domeniul cercetării schimbării valorilor, Şcoala din Speyer se deo- 
sebeşte atât de Şcoala lui Inglehart, cât şi de poziţia lui Noelle-Neu- 
mann. Ea a fost înființată de Helmut Klages şi oferă, la rândul ei, o ana- 
liză fundamentată empiric, care-şi are valabilitatea nu numai în Ger- 
mania, ci şi în alte state industrializate“. In privința teoriei postmate- 
rialismului susținută de Inglehart, H. Klages pune la îndoială calitatea 
evolutivă a schimbării valorilor, precum şi aranjarea metodică a valorilor 
în categoriile de materialism şi postmaterialism. Poziţia sa critică se re- 
feră şi la relația unidimensională dintre materialism şi postmateria- 
lism. 


Faţă de modelul explicativ evolutiv-optimist şi unidimensional al lui Ingle- 
hart, Klages prezintă o analiză care pleacă de la pierderea semnificației valo- 
rilor raportate la obligaţie şi acceptare în favoarea valorilor autodezvoltării 
ca o tendință generală de evoluţie, nu ca o dezvoltare evolutivă. Aici, Klages 
accentuează ambivalența schimbării valorilor, existența diferitelor dimen- 
siuni ale valorilor şi ale combinației de valori, precum şi posibilitatea unor 
sinteze de valori constructive şi distructive!“. 


Având în vedere modul în care analiza schimbării valorilor de la Speyer 
arată şanse, dar şi limite pentru realizarea vieţii în sens individual şi 
social, privite din unghiul teologic-etic, rezultă perspective pentru meta- 
noia socială în societatea modernă. 

Klages constată o mega-tendință generală de evoluţie, care înseamnă 
o mutare de echilibru de la valorile raportate la obligație şi acceptare 
spre autodezvoltare. Dar, pentru el, aceasta nu este un motiv să denunțe 
respectiva tendință a schimbării valorilor, simplificând lucrurile, ca pe 
o eroziune a valorilor. Inainte de toate, el accentuează ambivalența 
schimbării valorilor, 


care, alături de riscuri, conține şi şanse, alături de pierderi, are şi câştiguri. 
Descrierea schimbării valorilor, susținută de el, ajunge la constatarea că a 
avut loc o schimbare a ideii nomocentrice despre sine şi despre lume cu una 


112 Pentru o atitudine critică față de tendinţele pesimiste de evaluare a evoluţeiei 
schimbării valorilor, cf. V. E, „Moralerziehung in pluraler Lebenswelt — und christ- 
liche Moral? Demokratische Moral als moralpădagogisches Ziel”, în IDEM, ed., Mora- 
lische Kompetenz: Chancen der Moralpădagogik in einer pluralen Lebenswelt, Mainz 
1995, 143-174, 154ş.u.; G. SCHWAN, Politik und Schuld. Die zerstorerische Macht des 
Schweigens, Frankfurt a. M. 20013, 129-133. 

148 Cf. O. WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 16; B. SCHĂFERS, „Werte und 
Wertewandel”, 699ş.u. 

144 O. WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 17. 
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autocentrică, prin aceea că sinele original, interesele de viață proprii au 
urcat la rangul de instanță directoare a gândirii şi simțirii!“5. 


Dacă Klages respinge hotărât teza unei decăderi a valorilor, nu în- 
seamnă că nu ține cont de formele discutabile care apar în procesul trans- 
formării valorilor. Din contră, datorită datelor empirice“, şi el con- 
stată că: 

* apare o pretenție mereu crescândă privind edificarea vieții indi- 

viduale, care corespunde numai deciziilor proprii şi care tinde să 

pună la îndoială orice obligație de a da cont; 

* se dezvoltă un concept al statului în care instituţiile politice sunt 

văzute prioritar ca edificii pentru prestări de servicii; 

* are loco distanțare treptată de marile organizaţii cu profil diver- 

sificat; 

* poate fi constatată o decădere crescândă a democrației parlamen- 

tare; 

* schimbările negative în disciplina muncii şi în dispoziția pentru 

randament nu mai pot fi trecute cu vederea. 

Efortul pentru neutralitate în cadrul evaluării fenomenelor legate 
de schimbarea valorilor duce la concluzia că analiza lui Klages constată 
şi momente pozitive ale schimbării, care ar putea deveni elemente pur- 
tătoare de speranţă: 

* dispoziție crescândă a oamenilor pentru participarea la viața 

politică, dar nu în partidele politice; 

* interes din ce în ce mai ridicat pentru forme nonconvenţionale 

ale participării politice; 

* creştere clară a dispoziției de a tolera diferite grupuri periferice; 

* dispoziție crescândă de renunțare în cazul unei situaţii dificile de 

viață. 

Un punct deosebit de important al analizei valorilor susținută de 
Klages constă în faptul că nu pot fi puse toate evoluţiile sociale neapă- 
rat în legătură cu schimbarea valorilor. „Din contră, acestea sunt înțe- 
lese de el, pe de o parte, ca discrepanţă între valorile schimbate şi, pe 
de altă parte, între ofertele de realizare neschimbate şi insuficiente”!*. 

In analiza schimbării valorilor, nu trebuie luată o hotărâre între inter- 
pretarea optimistă sau pesimistă de genul ori/ori. Mai mult, trebuie 
atrasă atenția că 


145 G.F. HEPP, „Wertewandel und biirgerschaftliches Engagement...”, 32. 

146 Pentru enumerarea ce urmează, cf. O. Winkel, „Wertewandel und Politik- 
wandel...”, 17. 

147 O, WINKEL, „Wertewandel und Politikwandel...”, 17. Lucrul acesta se poate întâm- 
pla în domeniul muncii, unde există un conflict între pretenţiile justificate ale munci- 
torilor şi întârzierea reformelor pentru organizarea muncii. Urmărirea unei savurări 
cât mai mari a timpului liber ar trebui văzută, în cazul acesta, şi ca o compensație pen- 
tru condiţiile conflictuale de muncă nerezolvate. 
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preluarea de obligaţii şi responsabilitate, acceptarea unor obiective date dina- 
inte, disponibilitatea de primire, de angajare şi de urmare este, în mare parte, 
respinsă. Nou este faptul că, de acum, toate acestea sunt garantate mult 
mai mult în dependență de condiţiile individual-personale. Aici, dorința de 
a fi subiectul propriei acțiuni a câştigat o poziţie valorică semnificativă. Mo- 
tivaţia personală, înțelegerile şi convingerile obținute personal, necesitatea 
sporită de autonomie personală şi decizie reciproc împărtăşită, de inde- 
pendenţă şi de un mai mare spaţiu propriu de acțiune devin hotărâtoare în 
ceea ce priveşte randamentul, respectarea normelor sau preluarea obligaţiilor 
ce revin propriei stări. În mod corespunzător, este arătată o pedagogie de 
tip atât-cât şi, care, în relaţie cu virtuțile secundare ajunse mai puţin semnifi- 
cative, recunoaşte obiectivului educaţiei „autonomie personală” o valoare 
semnificativă crescândă!%5, 


In continuare, vor fi prezentate tipurile de valori reprezentative, con- 
form explicaţiei analitice a cercetării schimbării valorilor de la Speyer, 
cu scopul de a mijloci o bază pentru reflecția teologico-etică privind me- 
tania socială!*?. 

Cele mai recente analize ale valorilor făcute de H. Klages şi de 
şcoala sa au constatat un fenomen socio-cultural, în care poate fi desco- 
perită tendința evolutivă spre o sinteză a valorilor. Aici, este vorba de 
o opțiune pentru valori atât tradiționale, cât şi moderne. „In realitate, 
am găsit un tip de personalitate care apreciază, în acelaşi grad, valori 
«moderne» şi «tradiționale». Analizând îndelung condițiile şi atitudi- 
nile lor față de viață, am decis să-i numim pe oamenii cu un astfel de 
tip demn de luat în seamă realiştii activi”1!%. Semnificaţia realistului 
activ poate fi explicată mai bine dacă sunt luate în seamă şi celelalte ti- 
puri de personalitate!i!. 

a) Tradiţionalistul., Această grupă de personalitate arată o orientare 
valorică tradițională. In anul 1999, oamenii, care aparțineau de ea con- 
stituiau 18 % din populaţia de peste 14 ani. In domeniul preferinței va- 
lorilor, este prioritar ceea ce s-a dovedit până acum ca fiind sigur. La ei 
este greu de recunoscut înclinația spre autonomie şi atracția unui risc. 
Intre 1987-1993, convenţionaliştii iubitori de ordine au fost rămas ne- 
schimbaţi procentual. Pentru perioada 1993-1999, trebuie remarcată o 
uşoară scădere. In rândul populaţiei, de până la 30 de ani, mai sunt 
doar 9 %. 


148 G.E HEPP, „Wertewandel und biirgerschaftliches Engagement...”, 32. 

1% În gândurile ce urmează, se face referință, înainte de toate, la studiul lui H. KLAGES, 
„Brauchen wir eine Riickkehr zu traditionellen Werten?”, deoarece aici sunt prezen- 
tate date actualizate ale cercetării, iar comparaţia rezultatelor, făcută acolo pentru anii 
1987, 1993, 1999, este de mare importanță. 

15 H, KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 10. 

151 Privit în general, este vorba de diferențe mari în legătură cu capacitatea şi încli- 
naţia „de a se implica productiv şi «acceptabil din punct de vedere social» în cerințele 
modernizării sociale şi ale societăţii civile”, H. KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu 
traditionellen Werten?”, 10. Pentru ceea ce urmează, cf. Ibidem, 11, tabloul 2: „Anteile 
der Wertetypen”. 
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b) Resemnatul. La această grupă de personalitate aparțin oamenii 
resemnaţi, fără perspective, care, în limbajul de specialitate, sunt desemnați 
ca fiind proprii „copii vitregi” ai schimbării sociale!*?. Tipice pentru 
această categorie sunt retragerea, pasivitatea şi apatia. Din întreaga 
populaţie erau 16 %. Printre tineri era, între anii 1987-1993, o uşoară 
tendință în scădere, de la 12 % la 10 %. De atunci şi până în 1999, cifrele 
au rămas la acelaşi nivel. 

c) Idealistul. Idealiştii nonconformişti, care alcătuiesc această grupă, 
acceptă în fond, la nivel verbal, progresele din cadrul orientării valo- 
rice. Insă, din cauza modului lor de a vedea lucrurile, nu rareori ideo- 
logic sunt frustraţi în fața realității concrete a modernizării. In în- 
treaga populaţie sunt reprezentaţi cu 16 %. După sfârşitul anilor "60, 
s-au aflat într-o conjunctură aparte. Intre 1987-1993 au trebuit să facă 
experiența unei schimbări deosebite (tendinţă de coborâre de la 25 % 
la 15 %). Până în 1999, situaţia în rândul tinerilor s-a modificat destul 
de modest: o uşoară tendință de creştere spre 18 %. 

d) Hedonistul. Oamenii care aparțin acestei grupe de personalitate 
dau dovadă de o orientare hedonistă şi materială în câmpul valorilor. Insă 
ei sunt, totodată, destul de flexibili. In viața lor predomină principiul 
plăcerii şi vânătoarea profitului rapid. Aceasta face adesea ca granițele 
a ceea ce este acceptabil din punct de vedere social şi legal să fie pericli- 
tate. În întreaga populaţie se găsesc 15 % hedonişti. La populaţia de 
până la 30 de ani se remarcă o tendință crescândă între anii 1987-1993, 
de la 21 % la 31 %. Insă, în perioada anilor 1993-1999, iese în evidență 
o tendință de scădere de la 31 % la 27 %. 

e) Realistul activ. Grupa de personalitate a realiştilor activi este repre- 
zentată de oamenii care, în zestrea lor fundamentală, ar putea fi caracte- 
rizați cel mai bine ca fiind însetaţi în grad ridicat de modernizare. In 
întreaga populaţie sunt reprezentaţi de 35 %. Cu bucurie se observă la 
tineri o creştere crescândă continuă: 1987 — 32 %, 1993 — 34 % şi 1999 
— 36 %. Realiştii activi „au trăit creşteri treptate, devenind către sfâr- 
şitul anilor '90, în mod destul de vizibil, cea mai puternică grupă”!%. 
Reprezentanţii acestei grupe sunt în stare să reacționeze pragmatic la 
diverse provocări. Dar, în acelaşi timp, sunt capabili să atingă, cu pu- 
ternică orientare spre succes, un nivel ridicat de creativitate personală 
rațională şi responsabilitate proprie. 


Ei se orientează către instituţii într-un formă competentă constructiv- 
critică şi flexibilă, şi au relativ puţine greutăţi în a se mişca într-o societate 
marcată de o schimbare rapidă, conştienţi de obiectivul propriu şi cu mare 
siguranță. Cu toate aceste calități se apropie, în primul rând, de profilul 
trebuie al capacităților umane de acțiune, în contextul condiţiilor societății 
moderne. 


15 Cf. H. KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 10. 
158 H, KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 11. 
154 H., KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 10. 


METANOIA. ASPECTE SOCIALE ÎN LUMINA ÎMPĂRĂȚIEI LUI DUMNEZEU 201 


In legătură cu stăpânirea şi edificarea vieţii în societatea modernă, 
studiile cercetării schimbării valorilor din Speyer arată rezultate con- 
form cărora calităţile persoanelor active şi inovative, privite la întreaga 
populaţie, nu sunt deloc slab dezvoltate. De remarcat este poziția realiş- 
tilor activi, care se situează deasupra nivelului mediu la măsurarea tutu- 
ror valorilor. Aceştia vin în prim-plan cu o competență profesională foarte 
dezvoltată şi cu o dorință puternic orientată spre succes, 


dar, totodată, şi cu o capacitate remarcabilă de autocontrol şi gestionare rați- 
onală a comportamentului, de sociabilitate şi comunicare, completate de o 
capacitate ridicată în situaţii conflictuale şi de reuşită. La prima vedere, lu- 
crul acesta pare contradictoriu, însă reprezintă profilul de personalitate plin 
de tensiune, care în viitor va fi cerut de la oameni din ce în ce mai mult. Pen- 
tru realizarea acestuia, după cum se poate prevedea mai bine, oamenii vor 
avea nevoie ca bază mentală de „sinteza valorilor” întruchipată de realiştii 
activit, 


Perspectivele convertirii sociale, care trebuie arătate în raportul 
dintre stăpânirea lui Dumnezeu şi societate, se află în strânsă legătură 
cu fenomenul schimbării valorilor. Nici indivizii şi nici instituţiile soci- 
ale nu se pot mulțumi cu prognoza care indică, în domeniul cercetării 
schimbării valorilor, o evoluție presupusă pozitivă. Constatarea unei grupe 
dominante de realişti activi nu înseamnă încă o garanție pentru opti- 
mizarea edificării vieții în componentele sale private şi comunitare. 
Acelaşi lucru este valabil şi pentru celelalte tipuri de valori, care trebuie 
considerate, mai degrabă, negative: acestea nu ajung, în mod automat, 
în planul secundar. Mai mult decât atât, aici este vorba de o atitudine 
conştientă față de ambivalența schimbării valorilor, atunci când se 
pune problema dacă şansele vor fi recunoscute la timp şi folosite mai 
departe, dacă vor fi observate şi îndepărtate limitele. La formarea dife- 
ritelor tipuri de valori s-a ajuns printr-o evidentă evoluție multicoloră 
care, în cele mai multe cazuri, a fost influențată de felul socializării cores- 
punzătoare timpului şi locului respectiv!%. „Realiştii activi fac dovada 
profilului lor specific privind sinteza valorilor, nu pentru că sunt progra- 
maţi dinainte pentru aşa ceva într-un anume mod genetic. Din contră, 
un rol hotărâtor este jucat de socializare, de influențele din familie, de 
fapt, cele care, în fond, pot fi influențate la rândul lor”. 

In cadrul acestor influenţe, pot fi observați anumiţi factori sociali de 
intervenţie. Aceştia contribuie decisiv la modul în care oamenii pot sau 
nu dezvolta capacități deschise spre o sinteză a valorilor. Pentru realiştii 
activi, este valabilă observaţia că, în socializarea lor, au făcut experienţe 
bune în familie: experiența unor structuri stabile familiare şi afecțiu- 
nea intensivă emoțională stau în centrul unei socializări reuşite. Diferența 


155 H., KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 10. 
156 Cf. H. KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 12ş.u. 
157 Cf. H. KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 12. 
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privind calitatea transmiterii valorilor condiționează evoluţia diferite- 
lor tipuri de valori. 


De altfel, şi convenţionaliştii au făcut în copilăria lor destulă experienţă pri- 
vind sensibilitatea şi raționabilitatea. Ambele tipuri de valori anunță un 
continuu efect exemplar al părinţilor lor care, la convenţionaliştii iubitori 
de ordine, îşi are originea, totuşi, în stilul sever de educaţie, care i-a permis copi- 
lului prea puţină contrazicere şi spaţii de libertate, şi care, privind în tre- 
cut cu „ascultare”, este considerat ca fiind bun. Din contră, la realiştii ac- 
tivi, rolul mai important l-a avut experienţa unui imbold spiritual şi cultu- 
ral din partea părinţilor, precum şi încredințarea unor datorii ce trebuiau 
împlinite autonom, însoţite de lauda stimulatoare venită de la părinţi şi de 
la persoanele de contact’. 


In cazul resemnaţilor, deficiențele constatate se află, înainte de toate, 
în domeniul socializării primare. La ei şi la hedonişti, lipseşte efectul exem- 
plar promotor al părinților. Alături de prezența slabă a elementului 
religios, la hedonişti trebuie notată şi tendinţa stilului de educaţie pă- 
rintească de genul laisser-faire. Capacitatea de încredere emoțională şi 
comunitară, care se găseşte în mare măsură la realiştii activi, este înso- 
țită de ceea ce 


s-ar putea numi un fel de nevoie de activitate, ancorată în structura funda- 
mentală a personalităţii. Condiţia pentru apariția acestei necesități în pro- 
cesul socializării primare este educaţia pentru randament din casa părintească, 
prin urmare, este vorba de o transmitere adecvată şi incitantă a datoriilor 
şi responsabilităţii, transmitere care facilitează experienţele de succes şi 
realizează un randament productiv pentru necesitatea interiorizată a per- 
soanei!5. 


Şi tradiționaliştii dau dovadă de disponibilitate pentru randament, 
dar ei sunt mai puţin capabili să dezvolte o dispoziție favorabilă sintezei 
valorilor. Din punct de vedere psihanalitic, aceasta îşi poate avea expli- 
cația în presupunerea „că impulsurile spre randament sunt declanşate 
aici, în primul rând, printr-un supra-eu interiorizat psihic şi mult prea 
sever, care aminteşte mereu de împlinirea ascultătoare a datoriilor”16%. 

Condiţiile de socializare şi dezvoltare au propria semnificație nu numai 
în faza primară, adică în climatul familiar. „Stilul comportamental al per- 
soanelor model şi ale celor care conduc joacă un mare rol şi în fazele de 
mai târziu”!S!. In fazele ulterioare ale vieţii, de exemplu, la preluarea 


158 H, KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 12. 

159 H, KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 13. 

160 Pentru aspecte pedagogice cu caracter religios, cf. H.-G. ZIEBERTZ, „Ethisches 
Lernen”, în G. HILGER — ST. LEIMBGRUBER — H.-G. ZIEBERTZ, ed., Religionsdidaktik. Ein 
Leitfaden für Studium, Ausbildung und Beruf, München 2001, 402-419, 404ş.u.: „Plura- 
lität von Werten und Normen: Problem und Herausforderung” (Pluralitatea valorilor 
şi a normelor: problematică şi provocare). 

161 H, KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 13. 
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responsabilității profesionale şi la întemeierea familiei, se cristalizează 
la realiştii activi importanța domeniilor de activitate individuală, „care 
le conferă oamenilor, judicios, spaţii libere de acțiune, precum şi posibi- 
lități pentru edificarea proprie responsabilă care, din punct de vedere 
subiectiv, au limite ce pot fi înțelese şi acceptate”1%2. 

H. Klages şi şcoala sa evidențiază clar rolul proceselor de interacți- 
une şi comunicare dintre reprezentanții diferitelor tipuri de valori şi struc- 
turile, instituțiile şi organizaţiile sociale. Rezultatele pozitive pentru dez- 
voltarea autonomă a individului şi, totodată, pentru edificarea nece- 
sară a vieţii sociale se dobândesc abia când dispoziţia realiştilor activi 
pentru o sinteză a valorilor este luată în serios de către instituţii şi sunt 
oferite spaţii de acțiune favorabile în mod corespunzător. Instituţiile 
bine constituite pot fi de folos şi altor tipuri de valori, pentru a putea 
iniția curajos o schimbare decisivă în orientarea lor valorică'S5. In cazul 
unor deficite importante pentru viață din partea persoanelor, ca şi din 
partea instituţiilor, nu pot fi evitate evoluţiile negative ale schimbării 
valorilor. De fapt, în aceste condiţii este dejucat potenţialul uman prezent 
la oameni în funcție de propria socializare, în privinţa orientării valorice 
personale. Efortul dirijat spre o cooperare armonioasă între potenţialul 
individual uman şi spațiul de acțiune necesar structural şi instituțional 
poate face ca şansele pentru o mai bună edificare a vieții să devină şi 
realitate. 

In concluzie, referitor la reflecțiile prezentate aici, îşi păstrează vala- 
bilitatea cuvântul lui H. Klages: 


Aici nu trebuie să ne gândim numai la milioanele de forțe de muncă şi 
cooperatori şi cooperatoare, ci la membrii numeroaselor organizații mari şi 
mici, ale căror activități şi spaţii de acţiune sunt limitate într-un grad exage- 
rat de mare, de cele mai multe ori, datorită competenţelor exclusive, a drep- 
turilor decizionale şi de îndrumare a celor care „poartă responsabilitatea” 
şi, totodată, datorită structurilor constituite corespunzător. Lucrul acesta 
este valabil pentru firme şi autorităţi, ca şi, de exemplu, pentru partide, 
sindicate, Biserici, asociaţii, şcoli sau cămine pentru bătrâni. În sinteză, se 
constată necesitatea inițierii unei reforme social-organizatorice de propor- 
ţii, care să urmărească crearea unor roluri de responsabilitate pentru cât 
mai mulți, şi care să se folosească, aici, de soluționările descentralizării, dele- 
gării şi ale comunicării în rețea, inițiativă cu care imaginea predominantă 
a membrului „adult” al „societăţii cetăţeneşti sau civile”, capabil de respon- 
sabilitate personală, să se mute de pe scena planurilor şi retoricii reformei pe 
platforma transformării reale!s. 


Un dialog între rezultatele cercetării schimbării valorilor, după cum este 
ea reprezentată de Şcoala din Speyer, şi poziția teologico-etică privind 


162 H, KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 13. 
163 Aici este vorba de posibilitatea unei schimbări versus dezvoltare evolutivă. 
164 H, KLAGES, „Brauchen wir eine Rückkehr zu traditionellen Werten?”, 14. 
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dimensiunea socială a convertirii poate arăta perspective care îşi au fun- 
damentul atât în profilul etic al realiştilor activi, cât şi în conştiinţa respon- 
sabilităţii creştine față de lume. Constituţia pastorală a Conciliului al 
II-lea din Vatican a perceput profunda schimbare socială şi a îndreptat 
atenţia în mod expres spre ambivalenţa schimbării valorilor!s. Cum tre- 
buie promovat dialogul amintit mai sus, cum trebuie arătate perspec- 
tivele convertirii sociale în mod concret, datorită problemelor specifice 
socio-culturale locale, rămâne o datorie continuă a creştinilor societății 
respective!$6. 


16 Cf. GS 5-6. 

166 Aşa, de exemplu, este Umkehr und Versöhnung im Leben der Kirche. Orientie- 
rungen zur Bufpastoral, editată de Secretariatul Conferinţei Episcopale Germane (Die 
deutschen Bischöfe, 58), Bonn 1997. 


